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PREFACE.

Des savans, des médecins, des hommes de bien, M. le
Ministre de linstruction publique et SA MAJESTE, elle-
méme, m’'ayant encouragé A poursuivre mes travaux, je
publie aujourd’hui une HiSToIRE DU SOMNAMBULISME.

En dédiant cet ouvrage & MESMER, jacquitte ma
part de la dette immense que le monde entier a contrac-
tée envers lui; pour honorer, dignement, I'homme illustre
dont je me fais gloire d’expliquer les doctrines, je ne
pouvais pas attendre que la nation francaise lui edt rendu

justice, et c’était mon devoir de lui offrir un hommage
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public, quand sa mémoire est encore, & chaque instant,

cruellement offensée.

J’écris pour étre utile. Je cherchais la vérité et je crois
Favoir trouvée. Mais, pour la montrer aux autres, jai
été obligé de relever bien des erreuré; il en est probable-
ment que je n’ai pas apercues, et sans doute, malgré
mes soins, j'en aurai commis & mon tour.

J'appelle donc moi-méme sur ce livre la critique la
plus sévére; j'en profiterai pour lerendre un jour meilleur
et plus digne de l'intérét général.
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PREMIERE PARTIE.

INTRODUGTION.
SECTION PREMIERE.

PE L'EXPLICATIQN DES CHOSES QUL SONT RAR GELLES QUI NE
SONT PLUS.

CHAPITRE PREMIER.

e Latilité de recoyrir aux opiniang des anciens payr juger leg
doctrines et les choses réputées nouvelles.

¢« Les Digux sont immortels, a dit Sephocle, mais leurs
» ouvrages ne le soni pas. » '

Aprés quatre mille ans d'existence, il w'est donc pas sur-
prenant que les Oracles de Vantiquité paienne aient cessé de
se faire entendre, et si rien ne se perd dans la pature, il ne
serail pas impossible qu'ils reparussent un jour sur la scése
du monde.

Si les peuples anciens en ont célébré les avantages, et que le
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Somnambulisme paraisse aujourd’hui présenter avec eux quel-
que analogie, les hommes sages doivent rechercher les causes
qui ont pu les soutenir aussi longtemps en crédit et celles qui
ont amené leur décadence et leur abandon. En sondant ainsi
les profondeurs du bien qu’ils ont pu faire, on évitera peut-
étre les erreurs dont la superstition les avait entourés. Cette
étude, d’ailleurs, ne sera pas tout-a-fait nouvelle : déji les
. chemins en sont frayés par I'antiquité elle-méme, et les Grecs
comme les Romains du Bas-Empire s’y sont livrés avec un es-
prit de sagesse qu’il est bon d'imiter, en y ajoutant les lumié-
res que le temps et les travaux successifs des hommes ont
répandues sur la terre.

Dans cet examen, il est nécessaire d’apporter une véritable
circonspection et une sage défiance: il y ades hommes qui ont
pour I'antiquité une vénération outrée; il suffit, suivant eux,
qu’une chose ait été diteautrefois pour qu’elle soit 1a seule vraie,
la seule digne de foi. C’est 12 un excés dangereux : car les an-
ciens se sont souvent trompés, sans que 1’on puisse prétendre
quiils aient continuellement marché d’erreurs en erreurs,
etil n'y a que des ignorans qui regardent les philosophes de
Pantiquité comme des hommes qui auralent tout & apprendre
aujourdhui.

Les peuples sont naturellement portés é penser, les uns des
autres, comme un homme d’un autre homme ; ceux qui exis-
tent croient que c’est i eux seuls que la postérité sera re-
devable du progrés des sciences, tandis que les connaissances
nouvelles ne sont souvent que le résultat des études anciennes.

Le temps et 'expérience sont en effet deux grands maitres.
Si les anciens ont fait des erreurs, les modernes n’en sont cer-
tainement pas exempts, et s’il est difficile de se guider siire-
ment dans la route de I'avenir, il faut au moins, sur celle du
passé, apporter toute I'attention nécessairc pour ne pas joindre
de nouvelles erreurs a celles d’autrefois. Lorsque les anciefis
ont affirmé que telle chose est utile, quils I'ont reconnu et
vérifié, il serait injuste de repousser leurs affirmations parce
qu’elles sont restées incompréhensibles ; ils peuvent avoir eu,
pour se former une opinion, des raisons dont le fil conducteur
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échappe encore aujourd’hui; ils savaient, tout le prouve, dis-
tinguer le vrai d'avec le faux, le mal d’avec le bien; mais,
comme aujourd'hui, comme toujours, le vrai, le faux, le bien,
le mal étaient inséparables de I'état de société ol vivent les
hommes.

Si les oracles et les songes avaient, tous, été une source de
mensonges et d’impostures, il faudrait les laisser dans un éter-
nel oubli; mais dés I'instant que les philosophes les plus res-
pectables de I'antiquité, ceux-12 dont la morale est encore la
loi du monde : Pythagore, Socrate, Hippocrate, Platon, Xéno-
phon, Aristote, Plutarque, affirment qu’ils étaient utiles et
qu'ils ont rendu les plus grands services  la patrie et & tous
les citoyens, il faut sincliner avec respect devant des témoi-
gnages aussi imposans; et sans croire, servilement, que de tels
hommes n’ont pas pu successivement se tromper eux-mémes,
c’est avec une religieuse attention et un sincére désir de s’ins-
truire que I'on doit aller & la recherche de leurs opinions.

CHAPITRE IL

Des croyances générales de I'Antiquité.

En examinant le degré de vie qui distingue les’végétaux de
la matiére, les animaux des végétaux et le genre humain de
tout ce qui I'entoure, il devient évident que 'homme n’a pas
diu avoir l'idée de s’assimiler aux autres corps; aucun de
ceux-ci ne raisonne, ne se survit 4 lui-méme; et, sans cesser
de leur appartenir par des rapports obligés, ’homme est tel-
lement au-dessus d’eux, qu’il doit étre considéré comme celui
de tous les corps qui pourrait approcher le plus prés de
Dieu.

C'est donc sans impiété que les premiers philosophes
ont essayé de sonder I'immensité qui les séparait de leur
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créateur ; et dans les limites inconnues de I'esprit humain, ils
auront trouvé un vaste champ de suppositions et de conjectu-
res. Del'idiot 3 'homme de génie la différence est si grande!
Autant le premier se rapproche de la brute , autant le second
s’éléve au-dessus de ses semblables. Il est donc trés rationnel
que les réflexions des vivans, sur le sort de ceux que la mort
enléve, se soient trouvées uniformes; et lorsque la patrie éplo-
rée donnait des regrets expressifs 4 un citoyen qui s’était illus-
tré par ses vertus, ses belles actions ou ses écrits, tous les
autres, par suite de cette opinion gue les hommes sont les mai-
tres sur la terre, ont di penser que ceux d’entre eux qui s'é-
taient distingués par un caractére extraordinaire et presque
divin, pendant leur vie, ne disparaissaient du monde connu
que pour se trouver encore plus prés de Dieu aprés leur
mort.

Si les formes du langage étaient partout les mémes, si elles
pouvaient étre facilement comprises par tous, jamais les re-
ligions n’auraient eu besoin de déifier les hommes illustres, et
il et suffi de les croire plus heureux auprés de I'Etre-Supréme.

Mais il faut aux masses un culte évident, matériel, expressif,
et non) un culte purement spirituel; ¢’est pourquoi si les paiens
défendaient de préter  Dieu une figure quelconque, ils souf-
fraient que les Dieux, les citoyens illustres divinisés, fus-
sent représentés sous des formes humaines.

Aprés avoir divinisé les hommes, on leur a consacré les lieux
et les choses :

Les Egyptiens reconnaissans envers I'Etre-Supréme, de
toutes les vertus bienfaisantes qu‘il a placées dans la matiére,
les végétaux et les animaux, I'adoraient sous toutes les formes
et jusques dans la plus simple de ses productions. Le Nil,
dont le limon vemait chaque année féconder leurs cam-
pagnes; les animaux sans lesquels ils n’auraient pu cultiver
la terre; les planéies, & cause de leurs propriétés et de leur
utilité journaliére, recevaient des hommages divins; en tout
et partout c'était Dieu; surla terre aussi bien qu’au ciel, tou-
jours Dieu.

Les Grecs pe¢ prirent qu'une partie des croyances égyplien~
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nes; ils déifidrent les astres et les hommes, mais non la ma-
tiére méme ; ils la consacrérent seulement aux divinités,
ainsi que, les animaux et les végétaux, selon leurs facultés et
leurs propriétés respectives.

. Les Hébreux et les Juifs n’adoraient qu'un seul Dieu et ne
le personnifiaient pas; l'univers était bien son ouvrage , maig
c’était lni-méme qu'il fallait adorer i la vue de ses ceuvres; les
idoles, les images étaient défendues, afin qu’on ne leur parlis
point comme si elles devaient répondre et qu'on ne se pross
ternat point devant elles.

Les Romains, peuple guerrier, s'étaient fait une religion
particuliére en empruntant aux coutumes de leurs voisins ce
qu’il y avait de plus obscur et de plus ridicule; ils ne cherché-
rent & entretenir parmi eux que la superstition.

Ce fut Tarquin qui introduisit 3 Rome le culte des Dieux de
la Gréce (an 150 de Rome); mais les augures, les aruspices,
les livres sibyllins, ne cessérent pas d'étre les régulateurs
de la religion romaipe, et la république était presque a son
déclin quelle n"avait encore¢ ni philosophes, ni savans, pour
Véclairer et I'ipstryire. En I'an 667 de Rome, seulement, Sylla
apporta d’Athénes les ouvrages originaux d'Aristote et de
Théopbraste, et les Romains connurent la pbilosophie.

CHAPITRE 11

Des fables et allégories poétiques, réputées mensonges par les plug
célébres philosophes de Pantiquité paienne

Combien de jeunes gens, arrachés de bonne heure a I'étude
par suite des besoins et des occupations de la vie, ont eu peine
a revenir, d’eux-mémes, sur cette premiére impression puisée
dans la lecture des poétes paiens, que les Dieux de Fantiquité
s'étaient souillés des plus grands crimes ou déshonorés par les
actions les plus honteuses ; et quel a été leur étonnement quand
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ils ont retrouvé, dans Platdn, ces majestueuses paroles de So-
crate & Adimante :

v v v v w

« Ne sais-tu pas que les premiers discours que I'on tient
aux enfans sont des fables? Elles ont du vrai, mais en géné-
ral le mensonge y domine; on amuse, avee elles, les enfans,
avant de les envoyer au gymnase.....

» Toutes les fables qu'Hésiode , Homére et d’autres poétes
ont débitées, sont remplies de mensonges qui défigurent les
Dieux et les héros.....

» Il ne sera donc pas permis, dans notre république, de
dire A un enfant qu'en commettant les plus grands crimes ,
il ne fait rien d’extraordinaire ; et qu’en tirant la plus cruelle
vengeance des mauvais traitemens qu’il aura recus de son
pére, il ne fait qu'une chose dont les premiers et les plus
grands des Dieux lui ont donné I'exemple....

» Il sera aussi défendu, parmi nous, de dire que Junon a été
chargée de chaines par son fils, et Vulcain précipité du ciel
par son pére ; et de raconter tous les combats des dieux ima-
ginés par Homére, soit qu’il y ait ou non allégorie ; car un
enfant n’est pas en état de discerner ce qui est allégorique,
de ce qui ne I'est pas.

» Doit-on regarder Dieu comme un enchanteur qui se plait,
en quelque sorte, & nous tendre des piéges, tantdt quittant la
forme qui lui est propre pour prendre des formes étrangéres,
tantdt nous trompant par des changemens apparens ?.... »
¢« Qu’aucun poéte ne s’avise de nous dire que les Dieux, pre-
nant la figure et la forme de voyageurs, de divers pays, par-
courent les villes sous des déguisemens de toute espéce, ni
de nous débiter leurs mensonges sur Protée ou Thétis.....

» Jamais, dans un élat qui doit avoir de bonnes lois, ni
vieux, ni jeunes ne doivent tenir ou entendre de pareils dis-
cours sous le voile de la fiction, soit en vers, soit en prose,
parce qu'ils sont dangereux, absurdes et impies (1) »

(1) Platon. — République, liv. 2, trad. de M. Victor Cousin, t. 9, psg. 105

a116.
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CHAPITRE IV.
Des emblémes paiens.

Les Egyptiens avaient repoussé les coutumes des Hébreux;
ceux-ci firent de méme; et, & leur tour, les premiers chrétiens.
voyant les places, les temples et les rues de Rome et d’Athé-
nes ornés d’un nombre infini de statues représentant les divini-
tés des peuples paiens, prétendirent que ceux-ci les adoraient
réellement et les regardaient comme des étres animés. La
crédulité populaire favorisa cette absurde supposition : d'age
en ige, on iuspira ces idées aux enfans, et leur mémoire fut,
comme le dit Platon, exercée a répéter des fables stupides qui
représentent, & I'imagination, un paien & genoux devant un
Jupiter de bois, qu’il brise I'instant d’aprés, parce qu’il n’a pas
répondu 2 ses voeux.

Jamais les hommes réfléchis ne se sont arrétés i des impu-
tations aussi puériles, et que les statues de I'antiquité repous-
sarent, d’ailleurs, par elles-mémes.

Pausanias, I'écrivain qui a le mieux décrit la Gréce, détruit,
2 la premiére lecture de ses voyages , cette idée ridicule, que
Pantiquité paienne aurait pu adorer des corps matériels.

La plupart des statues, ou au moins celles qui avaient quel-
que célébrité, portaient, écrits sur elles-mémes ou sur leurs
socles, les noms de leurs auteurs; et de méme qu’on lit aujour-
d’hui sur le marbre ou le bronze : CousTou ou CaNova FECIT,
Pausanias a soin de dire, & chaque statue un peu remarquable,
le nom de celui qui I'a faite (*). Quelquefois il est plus posi-
tif: ainsi, & Poccasion de la statue de Jupiter & Athénes, il
dit : « Linscription atteste que c’est un ouvrage de Trasyméde
» de Paros (*). » Il rapporte méme textuellement celle de la
statue de Jupiter & Olympie, qui est ainsi congue : ¢ Phidias,
» fils de Charmidas, Athénien, m’a fait (*). » |

(") Pausanias — Atlique, ch. 40 et 48; Corinthe, 9, 10, 11, 17, 20, 30;
Messenie, 21; 1¢° Elide, 25; Achaie, 26.—(2) Corinthe, 27.—(3) 1° Elide, 10.
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Ces statues étaient de toutes matiéres : en bois de toute
espéce : bois ordinaires ('), olivier (*), cédre (%), osier (%),
myrte (°), buis (°), citronnier (), ébéne (*), quelquefois semés
de fleurs d’or (°).11 y en avait en terre (*°), en platre ("), en
pierre (**), en ivoire (**), en marbre blanc (') ou noir (**);
en bronze (*°), bronze doré (*'), en or (**). , ‘

Quelques-unes étaient faites de diverses piéces (%), que le
temps finissait quelquelfois par disjoindre (*%). Un grand nom-
bre était composé de plusieurs matiéres entremélées, ou en-
chissées (**): or et ivoire (**), bois et ivoire (*%), bois et mar-
bre (**). A Mégare, le corps de Jupiter n’était que de plitre
et de terre cuite, et le visage, seul, d’ivoire et d’or (*%); celle
de Minerve, 4 Egire, était de bois, avec les pieds et les mains
en ivoire (*); dautres, enfin, étaient dorées (*'), ou seule-
ment peintes (*). o

Tantot elles étaient entourées d'attributs plus ou moins ri-
ches (%), ou voilées (*°),ou vétues (*!), ou nues (**).La barbe
étant un ornement chez les hommes, la plus grande partie des
slatues des dieux avaient des barbes (33); d'autres n’en avaient
pas par une allégorie quelconque (**). Les mémes Dieux
éraient quelquefois représentés avec ou sans barbe (*),

(") Pausanias — Allique, ch. 42; Corinthe, 2, 11, 24, 39; Laconie, 25;
Arcadie, 22; Achaie, 25. — (2) Corinthe, 30. — (3) Laconie; 15, 2 Elide, 19.
— (4) Laconie, 13. — (5) 1°" Elide, 13. — (6) 2¢ Elide, 19, — (7) Arcadie, 17.
®) Altique, 42; Arcadie, 53, — (%) 2¢ Elide, 19. — (10) Atlique, 40 ; Achaie,
22. — (1) Altique, 40; Beotie, 32. — (1) Laconie, 21. — ('3) Messénie, 31.
— ('4) Messénie, 31 ; Corinthe, 2, 4, 10 et 11 ; Laconie, 26; 1¢* Elide, 17. —
(15) Arcadie, 24.— (16) Corinthe, 2, 20; Laconie, 26 5 1° Elide, 22, 24, 25, —
('7) 1°" Elide, 17. — ('8) 1°" Elide, 2. — (19) Laconie, 17. — (20) Messénie,
31. — (21) Laconie, 17. — (22) Corinthe, 17; Achaie, 27; 1¢* Elide, 11, 17,
25. — (23) Achaie, 26. — (24) 2¢ Elide, 25. — (25) Altique, 40. — (26) Achaie,
26. — (?7) Corinthe, 2; 2¢ Elide, 25; Arcadie, 22; Beotie, 3. — (:8) Arca-
die, 39; Corinthe, 2; Béotie, 32. — (29) Laconie, 15, 25, 26; fer Elide, 11,
22, 25 et 26; Achaie, 26; Corinthe, 8, 10; Arcadie, 87. — (30) Corin-
the, 11 et 25; Laconie, 15, 25, 26; Allique, 18, 43; Béolie, 16; Achaie, 23.
— (31) Corinthe, 11,29, 30; 1°* Elide, 25; Achaie, 18, 20; Arcadie, 31. —
(32) Corinthe, 30; Achaie, 20, 25, 26; 1°* Elide, 25, — (3") Corinthe, 30;
17 Elide, 17. — (34) Corinithe, 10, 13. — (35) 1°" Elide, 22, 24; Achaie, 23;
Arcadie, 28. :
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_ Elles étaient exposées a I'air, sur les_places ('), ou dans
I'intérieur des temples (*); ou encore, i extérieur, dans des
niches ou des grottes (*).

Les Dieux et Déesses étaient représentés assis (*), de-
bout (%) ot couchés (*); quelquelois & cheval {).

Un grand nombre souffrait des injures du temps ; elles res-
taient brisées (s) ; il y manquait un pied (°), une main (*);
quelquefois il n’en restait gae la téte (*') ou le piédestal (**).
On les raccommodait plus ou imoids bien (3); 1l y en avait
méme d'inachevées (**).

Quand on les citait, c’était de la représentation matérielle
et non du Dieu dont on parlait : ainsi Pausanias dit, & propos
de la siatue de Jupiter Néméen : « Le Dieu est debout et en
» bronze, c’est an ouvrage de Lysippe (**); » ou : ¢ A I'ex-
» trémité de la jetée, on a placé un Neptune en bronze (*¢); »
ou encore : ¢« Le Dieu est représenté assis sur un trone ; il est
» dor et d’ivoire (*").» . |

On prétendait que quelques-nnes éuném tombées du ciel,
et Acet égard les hommes prudens laissaient dite le peuple :
« Je pe veux ni nier; mi affirmer; » dit Pausanias au sujet de la
Minerve d’Athénes (*®) ; mais eh parlant des statues que 'on
voyait & Egium, il dit qu'elles ont été fabriquies & Argos (*°).

11 ne faut donc pas croire, d’aprés ce qu'ont dit des écrivains
fanatiques parmi les premiers chrétiens, et des fabulistes,
depuis la renaissance, que les anciens étaient assez stupides
pour adorer des figures qu'ils faisaient eux-mémes; elles ser-
viient seulement & rappeler aux hoinmes ingrats ou négligens
ce qu'ils doivent 4 chaque instant 2 la Divinité.

() Corinthe, 2, 29; Laconie, 10, 26; Achaie, 20. — (2) Achnaie, 20. —
(3 Corinthe, 3. — (1) Corinthe, 10, 23, 30, 37 Ar(adle, 9, 31. — (5) Co-
rmlhe,2 10, 20 2A4; ; Laconie, 26 ; 2=Ehde, w Achale 24, et 25—(6) 1¢r Eli-
de, 17.— (7) l" Elide, 15. — (8) Uorinthe, 28, — (9) Cormlfne 24, — (19) Béo~
tie, 40: — (') Connlhe, 1. — (12 Arcadle, — (13) Messénie, 31, —
(*4) Mes:énie, 3t. — ( %) Corinthe, 20. — (16) Cdnnlhe,2 13 ; Phocide,
38. — ('7) Blide, ch. x1. — (18) Allique, ch, 26, — ('9) Achaie, 23,
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CHAPITRE V.
Des Dieux et de Dieu, suivant les philosophes paiens.
§ 1¢*. — Des Dieux.

En Egypte, 2 Rome et dans ka Gréce, le peuple croyait &
plusieurs Dieux et a la divinité de certains hommes aprés leur
mort ; la philosophie ne le démentait pas, elle empruntait
méme son langage , elle disait aussi : ¢« Les Digvx, » vaulant
ainsi, en honorant la mémoire des hommes qui avaient éié
utiles & I'humanité , la faire respecter par les masses populai-
res; et, 4 part le nom de Dieu, donné & des mortels, on ne
peut que louer les philosophes d’avoir encouragé le peuple a
révérer le souvenir de ceux que leurs vertus devaient faire
supposer au ciel. .

Appeler les grands citoyens par leur nom seul, sans y join-
dre les qualifications caractéristiques que la voix publique
leur a données pendant leur vie,c’est les exposer A rester
méconnus. Si, aujourd’hui, I'ondisait, en parlant de Saint
Jérome, cet écrivain sacré, si courageux et si instruit, JEROME,
ceux qui ne le connaissent que par la tradition, sans pouvoir
apprécier ses mérites réels, pourraient le regarder comme
un homme trés ordinaire. Aussi, les chrétiens respectueux
et reconnaissans honorent-ils de toute maniére sa mémoire :
ils savent que JEirOmE EvusiBE commenca sa vie au milieu
du luxe et des plaisirs de Rome, parmi les femmes les plus
voluptueuses et les plus belles, et qu’il eut le courage de
les fuir pour se livrer & des travaux pénibles dont 'humanité a
recueilli les fruits; c’est pour I'en remercier, comme pour en-
gager & suivre son exemple, qu’ils ne manquent jamais de I'ap-
peler glorieusement SaINT JEROME, et qu’ils saluent respec-
tueusement ses statues quand ils les rencontrent.

Les peuples paiens ne sont pas les seuls qui ont cru que
les hommes pouvaient approcher de la Divinité, et, il y a dix-
huit cents ans, Saint Jacques était obligé de dire aux premiers
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chrétiens, en parlant du prophéte possesseur du double es-
prit que déemandait Klisée : ¢ KElie était un homme comme
» nous, sujet A toutes les miséres de la vie (*). » -

¢« Ce qui nous trompe, en comparant ce qui s'est passé au-
trefois dans 'Eglise  ce qui s’y voit maintenant, dit Pascal,
c’est qu'ordinairement on regarde Saint Athanase, Sainte
Thérése et les autres Saints, comme couronnés, en leur
temps, de la gloire qu'ils ont aujourd’hui; mais, au temps
ot 'on persécutait LE GRAND SAINT ATHANASE, C'était un
homme qui s'appelait Atnanasg, et dans le sien, SaiNte
TaérEsE était une simple religieuse; cependant, nous disons :
C’élaient des Saints, ils n’étaient pas comme nous (*) ! »
S'il y a, entre les grands hommes sanctifiés par I'Eglise chré-
tienne et ceux que les paiens appellaient des Dieux, cette
différence, que l'on connait exactement la vie des Saints,
tandis que celle des Dieux de I'antiquité se perd dans la nuit
des temps, ce n’est point une raison pour mépriser ces der-
niers; il est, au contraire, bien plus raisonnable de suppo-
ser que s'ils ont été aussi longtemps en honneur , aprés leur
mort, chez les peuples anciens, c'est qu'ils s’en étaient vérita-
blement rendus dignes pendant leur vie.

v w v w w v v @

§ II. — De Dieu.

Si l'antiquité populaire divinisa les grands citoyens, la phi-
losophie ne reconnut jamais qu'un seul Dieu. Mais Socrate
ayant été condamné & mort, sur le prétexte qu'il voulait intro-
duire de nouvelles divinités, les philosophes furent obligés d’ée
tre plus circonspects dans leurs écrits et dans leurs paroles.

On en trouve la preuve dans la maniére dont s’exprime Pla-
ton ; il dit tantot Dieu, tantdt les Dieux : « Onvoit ce qu'il
» en pense, dit son traducteur Dacier, mais il n'ose s'expri-

(") Elias homo erat, similis nobis, passibilis. — Saint Jacques, épitre catho=
ligue, ch. 5, v. 17.
(2) Pensées de Pascal, — Edit. de 1675, ch. 28, pag. 261.
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» mer clairement; 'exemple de Socrate était récent, Platon
s craignait la ciqué (*)!» |

¢« Dans I'épopée, comme dans l'ode et la tragédie, dit So-
» crate & Adimante, les poétes devront toujours représenter
» Diev tel qu'il est..... — Digu n'est-il pas souverainement
» bon et doit-onen parler autrement?

» Si quelque poéte représente les malheurs de Niobé, de la

famille de Pélops, ou des Troiens , nous ne souffrirons pas

quil dise que ces malheurs sont Fouvrage de Digb.....

» Employons tous nos moyens a réfuter celui qui dira qu’un

Dieu bon est auteur de quelque mal.....

» Essentiellement simple et vrai, Diev ne change pas de

» forme et ne trompe personne.... Ainsi, tout en louant bien

» des choses dans Homére, nous ne louerons pas le passage

» ol il raconte que Jupiter envoya un songe trompeur & Aga-

» memnon.

» Quand un poéte viendra nous parler ainsi des Digux, nous

refuserons, avec indignation, de I'entendre; et de sembla-
bles discours seront également interdits aux maitres chargés

de I'éducation de la jeunesse (*). »

Trois cents ans plus tard, Cicéron s’exprime ainsi dans ses
Tusculanes :

« 11 est impossible de trouver, sur la terre, 'origine des

» ames ; car il ’y a rien en elles qui soit mixte et composé,
» rien qui paraisse venir de la terre, de I'eas, de l'air, ou du
» feu. Tous ces élémens n'ont rien qui fasse la mémoire, I'in-
» telligence, la réflexion; qui puisse rappeler le passé, pré-
» voir l'avenir, embrasser le présent. Jamais on ne trouvera
» d’oii 'homme recoit ees divines qualités & moins de remon-
» ter & un Dieu, et par conséquent 'ame est d’une nature qui
» n’a rien de commun avec ce que nous connaissons. Diev,
» lui-méme, ne se présente A nous que sous cette idée d’un es-

_» prit pur, sans mélange, dégagé de toute matiére corrup-

-

v v e

(') OEuvres de Platon. — Traduction de Daeicr, 1765, L. 1, pag 120.
(?) Platon. — République, 1. 11, trad. de M. Cousin, 1. 9. pag. 112 4121,
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tible, qui connait tout, qui meut tout, et qui a, de lui-méme,
un mouvement éternel (*). »

Enfin, le christianisme parait, et non seulement les apbtres

de Jésus-Christ enseignent aux nations qu’il ne peut y avoir
plusieurs Dieux, mais les philosophes paiens, devenus plus
hardis, proclament ce grand principe de I'unité divine :

v w w w w w w

L J

- - - - W -

<« Quel est, dit Plutarque, I'étre véritable? C'est celui qui
existe de toute éternité, quin’a ni origine, ni terme, 3 qui
le temps ne fait éprouver aucune vicissitude...... La nature,
qui se mesure par le temps, n’est pas plus facile a saisir que
le temps méme, puisqu’elle n’a rien de permanent, rien qui
ait une véritable existence. Toutes les substances qui nais-
sent et périssent en elle sont nécessairement confondues
avec le temps. Mais ce qui est réellement, on ne peut pas
dire qu'il a é1é ou qu’il sera. Ces termes désignent un pas-
sage d'un état & un autre, un changement, une révolution
qui ne peut avoir lieu que dans ce qui n’a pas une véritable
existence. » '

« Diev est donc nécessairement, et son existence est hors
du temps. Il est immuable dans son éternité. Il ne connait
pas la succession des temps. Il n’y a en lui ni temps anté-
rieur, ni temps postérieur, ni rien de récent. Seul IL EsT.
Son existence est I'éternité ; et par la raison qu’il EsT, il EST
véritablement. On ne peut pas dire de lui qu'il a été, qu’il
sera, qu'il a eu un commencement et qu’il aura une fin. »

« Voila sous quelle dénomination il faut reconnaitre et ado-
rer cet étre supréme, 3 moins que nous n’adoptionscette for-
mule de quelques anciens : vous £TES UN.

» IL Ny A pas pLUSIEURS DiEUX; il n’y en a qu'un seuL; et ce
Dieu n’est pas, comme nous, un composé et un assemblage
de mille et mille passions différentes, tel qu'une assemblée
nombreuse d’hommes de toute espéce. Ce qui Est, par es-

sence, ne peut étre qU'UN, et ce qui est uNne peut pas ne
point exister (*). »

(1) Cicéron. — 1+ Tusculane, ch. 27, trad. de la Nature des Dieusx, par

d’Olivet, L. 1, pag. 280.

(%) Plulerque, du mot El, traduction de M. I'abbé Ricard (1786), tom. 5,

pag. 61,
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CHAPITRE VL

Des croyances moderanes,

e O w—

Quatre cents ans sont i peine écoulés depuis que les peuples
modernes ont pu étre admis A fouiller les travaux de l'anti-
quité ; jusques 13, trés peu d’hommes avaient eu le courage de
rechercher et le bonheur de ressaisir quelques fils des con-
naissances antiques. Si cette ignorance forcée a laissé le monde
nouveau dans un état de barbarie pendant quatorze siécles,
elle a favorisé de nouvelles études par lesquelles les sa-
vans, aprés une longue succession d’erreurs, sont enfin par-
venus 4 dépasser les anciens dans les sciences et les arts.

Mais, & part ce mérite, tout grand qu’il est, a ’exception de
quelques hommes justement célébres, combien y a-t-il d’écri-
vains, prétendus philosophes, qui n’ont jamais cherché a se
connaitre eux-mémes, et sont encore insensibles devant ces
belles paroles de Cicéron :

« Il 0y a rien de si grand que de voir 'ame par l'ame elle-
» méme; aussi est-ce 12 le sens de I'oracle qui veut que chacun
» se connaisse. Apollon n’a point prétendu par 13 nous dire de
» connaitre notre corps, notre taille, notre figure; car qui dit
» nous, ne Uit pas notre corps; et quand je parle d vous, ce -
» n'est pas 4 votre corps que je parle. Quand donc I’oracle
» nous dit : connais-Tor Tor-MiME! il entend : connais ton
» ame. Votre corps n’'est, pour ainsi dire, que le vaisseaun, le
» domicile de votre ame; tout ce que vous faites, c’est votre
» ame qui le fait. Admirable précepte que celui de connaitre
» soname! On a bien jugé qu’il n’y avait qu'un esprit supérieur
» qui pat en avoir congu l'idée, et cest ce qui fait qu'on I'a
» attribuce & un Dieu (!). »

Il y a entre les modernes et les anciens cette différence,
que les derniers observaient tout et profitaient alors méme
quils ne comprenaient pas, tandis que les premiers dé-

(!; Ciéron, Tusculanes, liv. 1, traduction de M. Leclerc,
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daignent d’observer ce qui leur parait incompréhensible. Ils
ressemblent exactement, par leur inexpérience et leur aveu-
glement, & ces jeunes gens qui refusent les conseils de I'ige
mir, sous le prétexte qu'on ne saurait mieux faire et mieux
penser qu'eux.

Heureusement que cet excés de suffisance et de confiance
dans les sciences naturelles ne peut durer toujours; et déja un
grand nombre d’hommes sages ont cherché, dans le passé, des
régles de conduite et de savoir; les anciens avaient beaucoup
vu, beaucoup réfléchi; et, A laide d’une longue expérience,
leurs philosophes ont pu raisonner trés clairement sur les
matiéres qui ont fait I'objet de leurs méditations. Il y a donc
beaucoup & apprendre avec les anciens lorsqu’il s’agit de ques-
tions que les modernes n’entendent pas, ou qui ne leur sont
pas familiéres; et bien plus, c’est seulement chez eux que I'on

peut trouver les comparaisons et les rapprochemens utiles

que l'inexpérience du monde nouveau ne permet pas de saisir
encore.

On congoit facilement que, depuis la renaissance, les peu-
ples modernes, n’aient pas pu utiliser, comme ils le feront
par la suite, toutes les connaissances de 'antiquité. Pour uti-
liser, il faut essayer; pour essayer avec fruit, il faut com-
prendre; et pour comprendre, il faut étudier; or, on n’étu-
die bien quavec le temps, et quatre siécles sont si peu
de chose, surtout quand on s’est & peu prés excluswemem
appliqué aux sciences et aux arts!

Les modernes, entrainés par leurs tendances matérielles, ne

se sont pas autant occupés que les anciens de religion et de -

philosophie; ils n’en ont pas eu le temps, et lorsqu’ils ont
voulu le faire, les méditations antiques avaient été recou-
vertes, par les premiers écrivains, d’un tel vernis d’ignorance
ou de mauvaise foi, qu'elles étaient méconnaissables ; déna-
turées a tous les yeux et pour tous les cceurs, elles ont paru
aussi contraires i la raison qu’aux idées les plus généralement
regues.

C’est dans 'empire romain que le christianisme a commencé
a porter ses premiers pas ; mais le peuple romain est celui de

e T
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I'antiquité qui s'était le moins occupé d'idées religieuses et
spirituelles; aussi a-t-il successivement adopté toutes les re-
ligions sans tenir 4 aucune; il a remplacé les Dieux de Rome
par ceux de la Gréce; ceux-ci par les Dieux de I'Egypte; puis
il a consenti, avec la méme indifférence, a adopter le chris-
tianisme. La civilisation, le zéle de quelques hommes et les
guerres successives ayant ensuite porté le flambeau chrétien
de Rome et de Byzance dans tout Iunivers, vainqueurs et
vaincus se sont rangés & la religion nouvelle, selon leur in-
térét ou la nécessité de se conformer aux lois du plus fort.
Pouvait-on exiger davantage de peuples qui recommencaient
la vie, aprés avoir eux-mémes effacé jusqu'a la trace des en-
seignemens anciens ?

On peut donc s’expliquer, aujourd’hui, l'indifférence des
modernes en matiére de religion : I'excés d’application de leur
esprit aux sciences et aux arts a, sur eux, le méme empire que
Yambition et la gloire des armes sur le peuple romain; bien
plus, en retrouvant les traces de Ia civilisation des Egyptiens,
en les imitant dans leur admiration pour les beautés de la na-
ture, ils se sont égarés par des voies contraires : les Egyp-
tiens divinisaient, les modernes matérialisent.

Pour arriver plus s@rement & appréciation de la religion
chrétienne, il était sans doute nécessaire quil en fiit ainsi; il
fallait que la puissance divine ressortit elle-méme de I'étude
que le nouveau monde allait recommencer des sciences et des
arts. Maintenant que les connaissances physiques détrui-
sent pour toujours ces suppositions d’esprits, de démons,
de divinités inférieures intermédiaires entre Dieu et les hom-
mes , et que ceux-ci savent que la nature et ’homme méme
contiennent le principe de tout ce qui est, la reconnais-
sance quils ne tarderont pas 4 éprouver pour le Créateur
ne peut manquer de les entrainer bientdt 4 des étades spiri-
tuelles et religieuses. C'est assez de dix-huit cents ans de sé-
paration entre la morale de Jésus-Christ et la philosophie de
I'antiquité.
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SECTION DEUXIEME.

DES ERBEURS BT DBS VERITES QUE REVELE LE MAGNETISME,

CHAPITRE PREMIER.

De l'utilité des comparaisons dans la recherche de la vérité,

D — ]

Deux grandes errcurs se cachent sous le nom et les effets
du magnétisme : on dit, tepuis les premiers siécles du chrise
tianisme, qu’il est I'ennemi de la religion , et depuis 1784, on
croit généralement qu'il tead A saper les bases de la médecine
hippocratique; mais rien n’est moins vrai:loinde les renverser,
le magnétisme consolidera la religion et la médecine, en les
dclairant toutes deux.

L’étude du magnétisme , plus que toute autre, mwet en évie
dence la bonté de I'Etre-Supréme et la grandeur de ses ceu-
vres ; elle dévoile et signale les erreury involontaires de la
médecine, en faisant ressortir et apprécier 'utilité et le mérite
des études médicales.

8i quelque chose peut amener une heureuse réforme dans
les mceurs des peuples, c'est le magnétisme. 8a pratique ré«
véle des vertus physiques et morales & peu prés ignorées;
et les heureux effets, qui [en dérivent, sont, pour I'observa»
teur et le praticien, une source de comparaisons utiles, entre .
la simplicité des moyens que le Créateur a mis a la disposition
des hommes, et les embarras inextricables que ceux-ci accu-
mulent ehague jour devant lears pas. Les merveilles de I'anti«
quité, I'abrutissement du moyen-age et le degré de la civilisas
tion actuelle, se congoivent alors bien plus facilement.

Quelle noble étude que celle de rechercher comment le
monde ancien, si grand, si imposant, si instruit, a pu retome
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ber, aprés I'apparition du christianisme, dans I'état d’igno-
rance et de barbarie le plus profond, quand il semblait devoir
grandir encore !

Combien il est intéressant de suivre les générations moder-
nes dans les routes incertaines qu’il leur a fallu creuser pour
arriver & dépasser I'antiquité dans I'étude de la nature, et i se
trouver en état d’expliquer ce dont Socrate, lui-méme, n’a pas
pu rendre compte!

Quelle satisfaction pour les hommes laborieux, qui, depuis
dix-huit cents ans , se sont successivement occupés d’études
sérieuses, de retrouver, en métaphysique, I'échelon sur lequel
Iantiquité a laissé 'empreinte de ses derniers pas!

Mais, celui qui aura sous les yeux les doctrines ou les pré-
somptions des anciens sur les oracles et les songes, ne doit
pas se livrer 4 leur examen avec un systéme arrété d’aprés
les croyances généralement regues jusqu’a ce jour, des idées
toutes faites et une injuste prévention. Il faut quiil se pé-
nétre bien qu’il en est maintenant de la religion et des usa-
ges des Grecs, comme de la science des Egyptiens: chaque
jour révéle une partie des connaissances que ces derniers
avaient en physique, et voici le moment arrivé ou les mo-
dernes se convaincront eux-mémes que les oracles et les

‘songes des peuples paiens étaient vraiment dignes de leurs
respects.

Sans doute, I'erreur et 'imposture ont été, de tous temps,
les compagnes des hommes. Mais si les paiens signalaient eux-
mémes des oracles menteurs, il y en eut aussi dont la véracité
était reconnue : la Pythie de Delphes fut honorée par toute la
terre, tandis que les mensonges intéressés des préires errans
de la grande déesse Isis étaient signalés a I'attention publique,
et I'histoire des Hébreux, en proclamant la puissance des
Prophétes, montre aussi les punitions plusieurs fois infligées
a cette multitude de Voyans qui entrainaient le peuple a
I'adoration des Dieux étrangers.

Ce qui doit particuliérement rassurer I'homme studieux qui
cherche 2 s'instruire en suivant les traces antiques du somnam-
bulisme au milieu des fables, des allégories et des fictions qui
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en ont accompagné l'usage, c’est que les erreurs des anciens
ne tiennent ni au raisonnement ni & la morale, et qu’elles ne
peuvent blesser en aucune maniére la religion chrétienne
quils n'ont pas connue. Les philosophes paiens avaient au-
tant de jugement, d’esprit et de facilité que les chrétiens pour
méditer sur 'ensemble et '’harmonie de la nature; ils avaient
par I'dge du monde ancien, plus d’expérience en certaines
choses, et ils furent certainement plus sages. Reconnaissant
leur impuissance pour expliquer certains phénoménes physi-
ques, ils avaient posé en principe qu’il y avait de la folic a
consumer l'activité de son esprit 3 des recherches environ-
nées de ténébres & peu prés impénétrables (') ; c’est pourquoi
ils croyaient aux oracles, sans en comprendre la possibilité,
et uni(quement parce qu’ils leur étaient utiles (*).

CHAPITRE 11

Du dangér des comparaisons inopportunes.

Il en est des régles de conduite comme de celles de I'art
d’écrire : ,

Celui qui laisse toujours un libre essor & son inspiration
ou a son génie, ne complera jamais parmi les hommes
qui doivent servir d'exemples. On ne dira pas de lni qu’on
peut marcher sur ses traces, puisqu’on ne saurait le suivre
dans une course sans bornes, et tel qui voudra l'imiter pourra
faire moins bien que lui, en commettant de nouvelles fautes.

Ce n’est pas sans raison et inutilement que les régles ont

(1) Xénophon, Choses mémorables, liv. 1 et 1v; Diogene-Laerce, liv. m,
ch. 21. ,
(2) Cicéron, de la Divination, liv. 1,§ 5 et 13.
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été faites; car, le génie, la facilité et le talent sont trois choses
différentes. La facilité A écrire ou i parler n'est qu'un moyen
de parvenir ; le talent consiste a tenir le génie enfermé dans
les régles, sans lui rien faire perdre de son éclat; le génie
avec les régles, c’est le triomphe de I’art; mais du génie sans
régles, c'est le désordre.

1l en est de méme dans I'enseignement, dans I'instruction ;
telles choses peuvent étre fort bien dites, heureusement trai-
tées, et se trouver totalement inutiles, étrangéres au sujet,
aussi bien que déplacées dans la matiére; et ce n’est
pas sealement dans les sciences qu’il en est ainsi: on peut en
dire autant en politique et en religion; les hommes ne sont
quelquefois pas plus mirrs pour jouir des bienfaits de la liberté
que pour entendre des vérités que leur nouveauté ferait pas-
ser pour des paradoxes.

En magnétisme, il était des vérités que les hommes sages
n'ont pas voulu dire ; ils les ont regardées comme intempes-
tives. Le moyen de faire accueillir une croyance nouvelle, c’est
de la présenter d’abord du coté le plus avantageux, sauf &
faire voir ensuite le coté contraire. On ne présente jamais une
épée par la pointe, mais toujours par la garde; celui qui la re-
coit en fait, ensuile, un bon ou mauvais usage.

Si I'on avait dit, il y a viagt-cinq ans, aux médecins qui ne
connaissaient rien en magnétisme, qu'ils devaient s’attendre
a une modification de leur art ; si on leur ayait dit qu'ils avaient
jusqu’a ce jour négligé le plus important de tous les préceptes
d’Hippocrate, et que cette négligence les empéchait de faire les
plusimportantes découvertes, ils auraient pris cette observation
pour une extravagance et une insulte, et ils eussent cru voir
la ruine de la médecine dans une science qui lui assure, au
contraire, I'empire du monde.

Les ministres de la religion, ayant perdu de vue ou ne con-
naissant pas, paur la plupart, les premiéres querelles du chris-
tianisme avec le paganisme expirant; ignorant, enfin, qu'aprés
avoir nié la possibilité des oracles, on a é1é obligé de les re-
connaitre, et que pour faire admettre les miracles de la reli-
gion chrétienne, on a é1é forcé de convenir qu'un grand nom-
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.bre de faits semblables 4 quelques-uns de ceux mis en avant
par I'Eglise chrétienne avaient été apercus pendant les quatre
mille années d'existence de I'antiquité, ces ministres n’auraient
pas vu, sans frémir, établir des comparaisons entre la reli-
gion régnante et celles qui avaient régi le monde avant Jésus-
Christ.

Aujourd’hui, on peut commencer 2 fixer les regards et la
pensée des prétres sur une science dont I'importance religieuse
sera un jour trés grande, et qu'ils doivent bien se garder de
juger d’aprés ce que Cicéron, les écrivains chrétiens, et beau-
coup d’autres ont pu en dire ; ce n'est pas chez les premiers
chrétiens que I'on peut s'instruire de I'état réel, des avantages
et des inconvéniens du magnétisme et du somnambulisme,
puisqu’ils ne les ont pas connus et que la plupart d’entre eux,
comme le disait trés judicieusement le savant de Juigné,
¢« portds de haine contre la supersiilion paienne, y ont anncxé
» mil absurdités et faits ridicules, sans aucun gdveu de lanti-
» quité (V). »

Mais le magaétisme étant encore inconnu d beaucoup de
personnes et n'ayant pas pu éwre expliqué avec autant de
clarté qu'il le sera par la suite, il faut s'abstenir d'un grand
nombre de comparaisens parfaitement inutiles, en ce qu’elles
seront facilement saisies par les observateurs, s'ils croient
avoir intérés a les méditer pour eux-mémes, et qu’elles reste-
ront ignorées des hommes qui jugeraient mal des choses
vraies, si on les comparait 4 celles qui depuis si longtemps
sont regardées comme fausses. .

Dés qu'il g'agit, surtout, de comparer les doctrines magné-
tiques aux autres doctrines et, particuliérement, de les présen-
ter comme le point d'appui le plus ferme de la religion et de
la médecine, on doit user d’'une trés grande réserve; car, lors
méme que le magnétisme serail la voie la plus courte pour ar-
river & consolider le bonheur des hommes, il suffit qu'on le
regarde comme une erreur ou une imposture, pour qu’il lui soit

(") Dictionnaire théologique, historique pcet. cosmog. et chronologique,
pér de Juigné, avocat en parlement, 1661.
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trés difficile de se montrer sous son véritable jour. Sans doute,
ceux qui nient le maguétisme feraient mieux de I'examiner
pour apprendre i le connaitre; mais puisqu'ils le nient, il ne
s'agit pas de forcer leurs croyances ; il faut, au contraire, cher-
cher le moyen le plus favorable de le leur faire entrevoir tel
qu'il est ; car, laraison ne consiste pas seulement & se bien
conduire ou & conduire sagement les autres, mais a diriger
leurs passions, pour les ramener i la raison méme.

CHAPITRE IIt.

Du langage des anciens,

Le langage des anciens était aussi clair que celui des mo-
dernes, et cependant , quand ils parlent religion ou s'ils ren-
dent compte de certains effets naturels ou prétendus surnatu-
rels qu'ils ont vus et apprécies, les expressions dont ils se sont
servis ont quelquefois, aujourd’hui, un sens vague ou étrange,
susceptible d’étre dénaturé , de rester incompréhensible ,
et qui peut induire en erreur, ou détourner de la voie dans la-
quelle on voudrait s’engager avec eux; c’est ce qui est arrivé
en magnétisme, a presque tous les hommes en général, et aux
médecins, en particulier. Ils se sont contentés de nier, quand
c'était une étude approfondie qu’il falllait faire. Un examen sé-
rieux évite une erreur ; elle se perpétue si on ne daigne pas
faire une pose utile ; quand on ne comprend pas, on devrait ré-
fléchir que les mots ont pu étre employés dans un tout autre
sens que celui qui leur a été généralement attribué jusqu'a
présent ; mais c’est ce quon ne fait pas : on ne veut pas croire
qu’il en sera peut-étre du langage actuel comme de celui des
anciens, et qu’il deviendra, un jour, une énigme pour les peu-
ples qui habiteront la terre.

Si cela est cependant, il convient d’apporter une attention
sérieuse a I'étude des meeurs, du langage, et des usages de
I'antiquité ; c’est le moyen le plus siir et le plus simple de com-
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prendre les discours des philosophes , des médecins, des pré-
tres, et surtout, de ne pas dénaturer leurs opinions.

On rencontre , néanmoins , quelquefois dans ce genre d’é-
tudes des obstacles imprévus contre lesquels on se heurte
en vain; il faudrait alors tout attendre du temps, mais on man-
que de patience, et I'on explique, tant bien que mal, un pas-
sage obscur ; c’est encore un bonheur, quand la recherche
est consciencieuse, une erreur commise en empéche souvent
une seconde, et l'on finit, ainsi, par arriver a la vérité.

Quelquefois, aussi, on s’appuie a tort sur un point de départ
tenu longtemps pour juste, et qui n'en est pas moins faux;
et on se laisse aller aveuglément & des écarts sans bornes.

Cicéron passe, a juste titre, pour un grand orateur; jus-
qu'a ce jour on ne lui a reproché qu'une vanité excessive et
beaucoup de causticité ; il suit de 1a que ses défauts, mis en
regard de ses grands talens et de ses qualités éminentes, sont
aujourd’hui sans intérét pour la postérité; car sa vanité, sa
causticité, son amour des bons mots, peuvent déparer ses ou-
vrages, mais non les déprécier et en faire regretter la lecture.

Cependant, Cicéron a commis une grande faute, sur la-
quelle le monde entier, 3 peu prés, a jusqu’a présent fermé les
yeux, et il ne fallait rien moins que la renaissance des songes
pour la mettre en évidence; il a nié, enfin, la réalité et Iuti-
lité des oracles et des songes. -

Sans doute, celui qui ne connait ni songes, ni oracles, ne
comprendra pas trop, au premier moment , quelle faute si
grande il peut y avoir eu a nier, autrefois, ce que chacun
est tout disposé, assez généralement, 3 faire encore au
temps présent. Mais ce raisonnement ne prouve rien. Nier
les oracles a pu étre un tort grave du temps de Cicéron, et
n’étre aujourd’bui qu’'une erreur bien pardonnable ; car Cicé-
ron niail ce que I'on croyait généralement, tandis que les mo-
dernes sont presque tous dans une entiére ignorance; puis
il v a encore cette différence, entre I'orateur romain et les
hommes d’aujourd’hui, que ceux-ci ne connaissent pas ce
quils nient, tandis que Cicéron niait ce qu’il savait exister
réellement,
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On reviendra plus loin sur ce sujet: il suffit de dire ici que
Cicéron, niant la divination, se moqua, particuliérement, des
oracles qui, dans les premiers temps de l'antiquité, se ren-
daient en vers, et aprés lui beaucoup d’hommes ont dit :
« Cicéron a raison! Pourquoi répondre en vers & une de-
» mande en prose? Est-ce que les peuples ont jamais parlé
» en vers? »

Cette réponse n’a pour elle qu'une apparence de justesse,
et puisqu’il était constant que les oracles se rendaient primi-
tivement en vers, il fallait rechercher la cause de cette par-
ticularité. Cicéron la connaissait parfaitement : il savait, aussi
bien que Plutarque et d’autres philosophes qui ont écrit aprés
lui, ce qu’il devait en penser ; mais il voulait rire aux dépens
des oracles. Quant aux modernes, ils n’ignorent plus au-
jourd’hui que la poésie a toujours été le langage le plus
distingué et le plus harmonieux, et que médecine, religion
et philosophie, tout était traité en vers dans les premiers
Ages connus du monde : la raison générale de cet usage se
confond, ici, avec la raison particuliére qui faisait parler en
vers.

En effet, la réponse de l'oracle, devant se graver dans la
mémoire de celui qui consultait, était bien plus facile a re-
tenir en vers qu’en prose. Il y a plus, c’est que si les paiens
avaient parlé en vers, il et fallu leur rendre des oracles en
prose; car, de méme que les yeux apprécient I'uniformité par
les choses contraires, et que I'harmonie musicale résulte du
mélange des sons opposés, de méme I'action de la mémoire
est excitée par le rhythme, la cadence ou la concision; on
peut en juger par les proverbes, les maximes et les adages.

Ainsi, Hippocrate a dit, et chacun répéte : « La vie est courte,
» Uart est long, le temps rapide, Uoccasion périlleuse, le juge-
» ment difficile!»

Les lois romaines, pour exprimer que celui qui a fait acte
d&’héritier n’est plus apte a renoncer, ne se servent que de
quatre mots : Simul heres, semper lwres ; tout étudiant sait
cela et ne l'oublie jamais. '

Si, dans un cours, on explique aux éléves q u'a Rom il
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était dit : ¢« Ce que la loi ne défend pas, la pudeur doit I'in-
terdire, » peut-étre I'oublieront-ils promptement, mais ils le
retiendront, si on leur dit en latin : Quod non lex, pudor
velat.

Si I'on ouvre lhistoire, on trouve cette inscription célébre :
« Passant , arréte, tu foules un héros! » Certes, en frangais,
I'idée est déja belle et bien rendue; mais, combien elle est plus
noble et plus énergique, comme elle frappe bien mieux I’oreille
et le cceur, quand on lit ces quatre mots latins : ¢ Sta, vzator,
heroem calcas! »

Les canons de I’Eglnse chrétienne ordonnent de ne dire la
messe qu’en latin, et cela par un motif grave, aussi facile a
comprendre qu'd expliquer : c’est que le latin appartient &
tous, sans étre i personne; le latin est une langue morte, et
qui, par cette raison, fait loi pour tout le monde : partout un
chrétien, agenouillé aux pieds des autels, peut se faire enten-
dre du prétre qui les dessert et recevoir de lai une réponse.
Si, au contraire, la messe se disait dans les langues vivantes,
chacun la traduirait 4 sa maniére, et V'on finirait ainsi par alic-
rer et dénaturer les textes. C’est pour cela que I'Eglise le
défend impérativement et avec raison.

Cicéron a donc un premier tort, c’est d'avoir ri des oracles
parce qu’ils avaient parlé en vers; et il devait, moins qu'un
autre, se le permettre, afin de rester conséquent avec lui=
méme ; car, daps ses livres de la République, il dit, en parlant
d’'un vers d'Ennius : « Quand je lis ce vers, il me semble que
» je lis un oracle, tant il est court et véritable (*). »

Une telle contradiction prouverait déja, a elle seule, qu’il
est dangereux d'adepter, sans examen, les opinions philoso-
phiques de Cicéron, et c'est la vérité; car s'il fut un grand ora-
teur, il avait 2 peine étudié la philosophie qu'il prétendit en-
seigner aux autres. Chacun s’en étonnait de son temps, ainsi
que de cette ardeur toute nouvelle & 63 ans (*).

(") Cicéron, liv. 5 de la République ; par Sainl Augustin, cit. de Dieu, L. 1,
1. 2, ch. 21, p. 107, trad. Lombert.
(2) Cicéron, de la nature des Dieux, 1. 1.
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1 faut donc &tre trés circonspect avec un homme qui a été
toute sa vie orateur et magistrat, et qui, en peu de temps,
commeil I'avoue lui-méme (*), publie de nombreux ouvrages
philosophiques. « 1 faut plus de temps pour le traduire, dit
» I'abbé d’Olivet, qu’il ”’en a mis & composer (*). »

CHAPITRE 1V.

De la valeur des mots,

———-$-0 O W

11 est souvent puérile de s’attacher aux mots, de les com-
menter et les tourmenter avec une importance que le sujet est
loin de commander. Mais souvent, aussi, les mots font les
choses ; en ce sens, qu’ils portent 3 les envisager plutdt sous
un aspect que sous un autre ; et alors, si la définition est mau-
vaise, si I'idée qu'on en a prise est fausse, comme I'applica-
tion qu'on en fait, les conséquences d’une erreur sont on
ne peut plus graves, méme quelquefois irrépables.

Les hommes qui traitent une matiére doivent donc bien se
“pénétrer de la valeur des mots qu’ils comptent employer, et de
ceux dont on s’est servi avant eux. Il ne faut pas croire plus
aveuglément i la sagesse de tous les anciens, sans exception,
qu’a leur rectitude dans tous les écrits qui nous viennent de
“certains d’entre eux ; ils ont compté, comme les modernes, des
indifférens, des insoucians, des irréfléchis; etsi 'on n’est pas
toujours sur ses gardes, quand on a quelque comparaison
utile  faire, on peut propager de nouvelles erreurs, ou con-
tribuer A confirmer les anciennes. Alors, pour peu que les
écrivains modernes qui traiteraient du magnétisme et du som-

(") ldem.
(» D’Olivet, trad. de Cicéron, t. 1, liv. 1, p. 39.
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nambulisme fussent recommandables et qu'ils fissent autorité,
leurs opinions pourraient 8tre adoptées sans examen, parce
qu'elles se rapporteraient 4 celles de quelques savans de Fans
tiquité ; de telle sorte qu'en se trompant ainsi eux-mémes, ils
en égareraient bien d’autres A leur tour, et le terme d’un pareil
état de choses ne pourrait plus s’entrevoir.

Ces réflexions prennent un caractére extraordinaire de gra-
vité, ay sujet du mot divination dont la signification véritable
~ est altérée depuis plus de deux mille deux cents ans, puisque
Platon reprochait sa corruption aux modernes de son temps(*).

Les Romains ne connurent d’abord que la divinatien artifi
cielle: 'augurle et Iaruspicie; en sorte, que, chez eux,
le mot et la chose passérent assez généralement aux yeux
des uns pour une incertitude, & ceux desautres pour un
mensonge.

Cicéron vivait & une époque oh la divination était déjh un
peu mieux appréciée des Romains; ils ne s'en tenaient plus
aux augures et aux auspices, et, dés I'an 350, on avait bati,
4 Esculape, un temple ot chacun pouvait aller recevoir des
songes.

Sur les derniéres anndes e sa vie, l¢ philosophe romain a
voulu donner son opinion sur la divination naturelle et artifi«
- cielle, et il a fait un prétendu traité ot il 1a nie et la prouve en
méme temps ; mais son but réel était de la nier, de Ia tourner
en ridicule, et de déverser sur elle le mépris le plus complet i
C'est, en effet, quand on lit superficiellement son ouvrage, ¢
que I'on pense de la divination en général, et ce qu'il ne lui
fut pas difficile de persuader 4 ses concitoyens.

A Rome, on n’expliquait rien, on croyait 4 tout, on se riait
de tout, sans réflexion, sans examen miraison; ce peuple,
gui traitait les autres de barbares, et qui comptait, i peine, a sa

écadence républicaine, quelques années de philosophie, n’en
avait pas moins la suffisance ordinaire des ignorams. Si I'on
en croit Cicéron, les Romains prétendaient avoir mieux ren-
contré que les Grecs en beaucoup de choses, et lui-méme

(1) Platon, — Phadre.
3(
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allait jusqu’a leur donner l'espoir qu’ils pourraient, avec ses
écrits, se passer des Grecs en philosophie! C’était certai-
nement une trop grande présomption de la part du peuple
remain. Une république qui a duré sept cents ans, qui, en
I'an 558, défendait de laisser pénétrer dans son sein les chefs-
d'ceuvre de l'art, afin  de ne pas amollir son caractére guer-
rier et qui, arrivée a son déclin, connaissait 4 peine les au-
teurs grecs, ce peuple ne peut pas compter parmi ceux de
lantiquité savante. Pendant cinq cents ans et plus, il ne fit
que la guerre, ne s'occupant qu'a soumettre ou a détruire;
un siécle se passe encore, et c’est tout au pluss’il a quelques
poétes ; Cicéron parait quand la république expire, et il était,
de I'aveu des Romains de son temps, le seul d’entr’eux ca-
pable d’écrire. Quel titre ce peuple pouvait-il avoir a gouver-
ner le monde par la philosophie, quand il la connaissait a
peine et n’avait pas eun le temps de I'étudier?

Les Grecs, comme les Egyptiens, avaient partagé la divi-
nation en artificielle et naturelle ; par les augures et les aus-
pices, et par les songes et les oracles. Mais Rome se contenta
de la divination artificielle, parce qu'elle était la plus su-
perstitieuse, la plus incompréhensible ; et il fallut que ses
vicloires, aprés cinq ou six cents années, menacassent la répu-
blique & I'un des bouts du monde pour qu’elle criit les opi-
nions des autres peuples plus influentes et plus utiles que les
siennes.

N'ayant pris de la divination grecque que ’augurie et I'a-
ruspicie, le peuple romain n’en fit pas moins consister toute
la divination dans ces deux sciences qui n’en élaient qu'une
partie; et aprés avoir ainsi altéré la chose, ils altérérent le
mot méme. Suivant eux, divination, qui veut dire science de
Vavenir, et dérive réellement de divinare, deviner, serait au
contraire dérivé de divinitas, divinité. C'est, du moins, ce
qu’'on lit dans Cicéron (!).

- Mais il y a, a ce sujet, entre les opinions grecques et ro-

(*) Cicéron —~ De la D.vination, liv. 1, § 1.




INTRODUCTION. 35

maines, cette différence : 10 que la divination des Romains
était simple, tandis que celle des Grecs était double, d’ot
il suit que la divination grecque est surabondante, ou le
mot et la chose sont inexacts et insuffisans chez les Romains ;
2° que ces derniers font dériver divination de divinité, ce qui
veut dire science de U'avenir par le secours des Dieux, tandis
que les Grecs avaient deux mots attribués aux deux genres
de divination: ils appelaient I'artificielle : way7ixi, mantiké, vé-
ritable synonyme de divinatio, science par les augures et les
aruspices; et la naturelle, uayixd, maniké, science par le délire
de Uesprit.

Il'y a seize cents ans environ, un grand philosophe et grand
écrivain , un Grec, PLuTARQUE, discourait avec ses amis sur
la signification du mot EI qui resta longtemps gravé sur la
porte du temple de Delphes. Cette question était déji peu im-
portante a I'époque ou elle était faite, et cependant Plutarque
a trouvé le moyen de faire, sur elle, un livre utile a ses con-
citoyens, et qui se lit encore avjourd'hui avec beaucoup d'in-
térét.

Aujourd’hui qu'’il s’agit de savoir ce qu’on entend par divi-
nation, n’esl-il pas convenable de se bien fixer sur le mot avant
de s’occuper de la chose méme ? Car , si les Romains n’avaient
qu'un genre de divination, quand les Grecs en avaient deux; si
encore ils dopnent au mot divinatio une acception particuliére
et différente de celle des Grecs, comment les modernes qui
tiennent le mot divination du mot latin divinatio, pourront-ils
savoir ce qu'il veut dire, alors que les Romains et les Grecs
ne sonl méme pas d’accord ? :

Cicéron, en articulant que les Romains avaient eu raison de
faire dériver divination de divinit¢ , aurait dé dire pourquoi; il
ne I'a pas fait, parce qu’il voulait Ie contraire de I'étymologie
du mot méme, et arriver par la  nier le concours de la Divi-
nité dans la divination; il désirait jouer sur le mot et sur la
chose; il en est résulté que son livre, au lieu d’étre un traité,
n’est qu'une critique; et cette dilférence, entre Plutargue et
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lui, que le premier écrivit, sur un sujet léger, des choses trés
intéressantes et trés sensées, tandis que le second compromit
un sujet grave par un badinage toujours déplacé en pareil
cas ; et encore , enfin , cette autre différence, entre les livres
des deux philosophes, que celui de Plutarque sera toujours
utile, tandis que celui de Cicéron, au lieu d’instruire les peuples,
les a entretenus dans l'ignorance.

En parlant, au temps actuel, de la divination, il faut donc
bien se garder d’imiter Cicéron, et tout en rappelant ses ver-
tus et ses grands talens, il doit é&tre signalé , aux modernes,
comme offrant un exemple du danger d’écrire des livres sur
des matiéres que I'on ne se donne pas la peine d’approfondir;
on croit pouvoir rire avec quelques hommes, mais d'autres
prennent la plaisanterie au sérieux, etun livre écrit avec des
intentions innocentes devient la source d'erreurs et de malheurs
imprévus.

Ainsi, d’abord, et de méme’'que Plutarque rechercha ce
que voulait dire le mot EI, que signifie le mot piviNaTION?

- CHAPITRE .

Du mot divination.

Divination dérive du mot latin Divinatio. Dans les deux
langues frangaise et latine, le mot divination veut dire art ou
science de prévoir Lavenir ; et il est 'évidemment dérivé du mot
divinare , deviner; mais Cicéron prétend qu’il vient de celui
divinitas , divinité. 1l ajoute, néanmoins, que divination est sy-
nonyme de wavtixd, mantiké, mot grec qui veut dire, aussi,
art ou science de prévoir I'avenir; maisily a cette diffé-
rence, qu'en grec, divination ne dérive pas de divinité :

Ainsi, wavrixin dérivede wavris, qui veut dire devin par
les augures. .

Il y a donc entre les Romains et les Grecs une premiére

différence dans I'étymologie; il n’y en aurait pas, dans la chose
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méme, s'ils n’avaient toujours attribué ce mot qu’a la science
des augures ou des aruspices ; mais elle est immense quand ils
I'appliquent & celle de prédire 'avenir par les oracles et les
songes ; car il 0’y a pas de mot en latin qui soit synonyme de
pavint, maniké, qui dérive de pavia, mania, fureur, délire, et
s'gnifie la science de I'avenir par la fureur ou le délire de Ues-
prit.

11y a, pour une pareille omission dans la langue latine, une
raison péremptoire : c’est que jusqu’en I'an 350 de la fonda-
tion de Rome, ainsi qu'on I'a déja dit, les Romains ne connu-
rent et ne cultivérent que la divination artificielle , celle par
les augures etles aruspices, pavrini, mantiké.

Si les modernes avaient tenu leur civilisation premiére de la
Gréce, et non des Romains, peut-étre le mot divination eit-il
é1é plus heureusement modifié ; cependant, on voit que les
Grecs eux-mémes avaient fini par confondre les deux espéces
de divination dans ce seul mot, uavrixs, mantiké.

Pour bien comprendre ceci, il faut laisser parler Platon lui-
méme :

« L’art de prévoir I'avenir fut, dans l'origine, appelé uavi-

¢« xn, maniké; ce sont nos contemporains qui, par défaut de
» golt, introduisant un r dans ce mot, 'ont changé mal i pro-
» pos en celui de uavrinn, mantiké. Au contraire , la recher-
» che-de l'avenir faite sans inspiration, d’aprés le vol des oi-
» seaux ou d’autres figures, en essayant d’élever, & l'aide du
» raisonnement, I'opinion humaine a la hauteur et i l'intelli-
gence de la connaissance, fut d’abord appelée otovoiarinii ('),
oionoistiké, dont les modernes ont fait (wviocrinn, idnistiké,
changeant 'ancien o en leur emphatique o (*). »
Si divinatio dérive de divinitas, si la divination des Romains
vient des Dieux, ce n’est plus, alors, celle des Grecs, la man-
tiké, pavtini, ou uavinn, maniké, car ce dernier peuple la fai-
sait venir d’un état purement humain, le délire de I'esprit, ma-
nia, payvid. '

-» v @

(1) Racine : oiwvoe, oiseau,
(2) Platon.— Phédre, trad. de M. Cousin.
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Il y aurait donc A opter entre la divinition des Grecs et
celle des Romains ; mais comme ceux-ci n’ont jamais rien eu
qu’ils n'aient pris aux autres, c’est chez les premiers qu’il
faut aller chercher la clef des sciences de 'antiquité.

Les Grecs admettaient bien que la Divinité se communiquat
aux hommes, mais seulement dans un état d’exaltation spiri-
tuelle et de désordre corporel ; de méme que Iesprit ordi-
naire, dont la plupart des hommes sont doués, leur paraissait
déja un don précieux et particulier de la Divinité, de méme un
excés, une exaltation de cet esprit, I’enthousiasme, le délire,
I’extase, une espéce de fureur morale, leur ayant paru, aprés
de miires expériences , conduire 3 la prévoyance de I'avenir,
ils en avaient fait une science gavixn, dérivée de pazia, délire,
fureur de Uesprit.

Cette étymologie est juste et conforme i Iorigine de la
chose méme que le mot représente ; tandis que les Romains
ne peuvent alléguer que leur ignorance pour avoir fait dériver
divination de divinité; cette différence, avec I'étymologie
grecque, n’élait pas le résultat de I'observation , puisque,
suivant eux, tout était divin dans la divination, et qu'il n'y
a rien A distinguer dans une origine purement divine , les
Dieux n’ayant rien de commun avec les hommes; c’est donc
une chose bien certaine que les Romains croyaient et se bor-
naient & croire, sans raisonner ni expliquer; chose utile, sou-
vent, mais jamais rationnelle. :

Entre les opinions de Platon et de Cicéron, celle de Platon
est donc la seule compréhensible; et il y a, d'ailleurs, cette
différence entre ces deux grands hommes, que I'un, comme
la plupart des philosophes grecs, était un savant et un obser-
vateur consommé, tandis que lautre était le premier des ora-
teurs romains, plein d’esprit et de facilité, mais orateur entout,
partout, et avant tout, sans pouvoir perdre ce caractére.

Platon éclaira le monde entier, parce qu’il y employa toute
sa vie avec un désintéressement réel et une lonable persévé-
rance ; tandis que Cicéron, considéré seulement comme écri-
vain et non comme orateur et homme d’état, ne pouvait que
plaire par son esprit et son savoir , sans augmenter les con-
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naissances générales , par cette raison, sans réplique, qu'il
avait partagé sa vie éntre I'étude des lois, la défense dés accu-
sés, le soin de sa fortune et celai des affaires de la république.

1l faut, du reste, remarqaer que les livres de la Divination
n'ont éLé faits quaprés ceux de la Nature des Dieux. Aprés
avoir parlé pour et contre les Dieux, Cicéron a voulu discou-
rir de méme pour et contre la divination; en sorte qu’il est
facile de voir, quand on y réfléchit, qu'il reconnait une divi-
nation et des Dieux ; mais quand on lit, légérement, ses deux
ouvrages, on Se rit avec Hii des sujets qu'il 4 traités; et
sans examiner s'il a tort ou raison, on suit I'impulsion qu'il a
voulu donner.

Ayant établi I'impuissance des Dienx, il devenait plus facile
de prouver qu'ils ne pouvaient envoyer de songes aux hommes.
et I'étymologie du mot divination par celui de divinité tombait
delle- méme; aussi, faut-il observer encore que c'est celte
fausse étymologie, soit qu’elle vienne véritablement du peuple
romain, soit quelle ait été mise en avant par Cicéron lui-
méme, qui a engagé ce dernier  faire un traité sur la divina-
tion. ,

Si, en effet, divination n’etit pas, suivant les Romains, dé-
rivé de divinité, sil'étymologie du mot wayrixi, mantiké, et é1é
expliquée, comme chez les Grecs, par I'art de prévoir dans le
délire, Cicéron ne pouvait plus faire son traité, puisque la
cause divinatrice était évidlemment de I'homme et non de la
Divinité. 1l le prouve, du reste, puisqu'en avouant les faits,
mais ne pouvant, pas plus que les Grecs,exphq uer cette faculté
de prévoir I'avenir en songe ou dans le délire, il conclut que
les Dieux n’y sont pour rien et qu'elle est dans la nature.

La divination, I'art mantique, la science de prévoir I'avenir,
par Uexaltation de Uesprit, par le délire avec ou sans fureur
la maniké, pwavixi; et, par corruption, gayrixi, mantiké, dé-
rive donc de wavie, mania, délire, et signifie prévoir, prédire
dans le délire de Uesprit.

Aprés ces explications qui pourraient paraitre fatigantes a
des lecteurs, surtout lorsqu’ils en ont encore bien dautres a
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écouter, il convient de leur rappeler ces paroles de Socrate a
Hermogéne : « C’est un vieux proverbe, que les belles choses
» sont difficiles a apprendre, et, vraiment, ce n’est pas une
» petite affaire que I'étude des noms (*). »

CHAPITRE VI.

Des résultats imprévus de la corruption étymologique du mot latin
divinatio par les Romains,

Les Grecs, malgré la corruption du mot uavrixi qui signi-
fie la science des augures et des aruspices, la divination artifi-
ciclle, se servaient peu de cette derniére, et c'était par la
divination naturelle qu'ils cherchaient & pénétrer I'avenir. Les
Romains, au contraire, ne faisant usage que de I'art augural,
furent longtemps sans concevoir qu'on pit en avoir d’autres;
¢’étail par lui et par les livres sibyllins que tout se décidait dans
la république; encore ces derniers n’étaient-ils consultés que
dans les cas les plus extraordinaires et les plus embarrassans.
De temps a autre, cependant, un oracle étranger venait &
leur connaissance, un songe avait lieu parmi eux, mais ils n’é-
branlaient pas leur foi dans les augures et les aruspices.

Les choses étaient en cet état, lorsque Cicéron, libre de son
temps, composa son prétendu traité de la Divination; aprés
avoir, comme magistrat et homme d'état, soutenu la reli-
gion et les coutumes de son pays, il écrivit pour démontrer
qu’elles étaient inexplicables et absurdes; mais non content
de cela, il voulut juger le mérite des opinions spirituelles
et religieuses de la Gréce; il les examina donc & sa maniére,
avec un parti préalablement arrété de les renverser, et il
conclut par dire que les unes et les autres étaient des supersti-

() Platon. — Cratyle.
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tions ; puis aprés les avoir méprisées, il ne proposa rien en

~ échange.

~ Que devait-il doncrésulter d’'un ouvrage tel que celui de Ci-
céron? deux choses : la premiére, c’est que la divination, en
général, et les deux espéces de divinations, en particulier,
étaient des folies, des chiméres, auxquelles le peuple romain
avait pu croire jusqu'alors, mais qu'il était temps de rejeter;
la seconde, que ces deux divinations qui faisaient le fond des
religions grecque et romaine étant dérisoires, les religions
elles-mémes étaient inutiles et dangereuses, puisqu’elles déri-
vaient d’une source impure et entiérement fausse.

Or, quarante ans étaient & peine écoulés depms la mort
de Cicéron et I'extinction de la république romaine, qu’une
nouvelle religion s’élevait pour remplacer celles qui avaient
gouverné le monde pendant quatre mille ans; et comme une
religion ne tombe pas en en un jour, ni méme en un siécle, et
que son utilité, ses formes et ses fondemens sont inévitable-
ment I'objet de polémiques ardentes, les comparaisons que
les paiens ct les chrétiens faisaient des avantages de leurs reli-
gions respectives donnérent lieu a4 des luttes successives
entre eux. ,

Les Grecs prirent peu de part 3 ces querelles (), et ce fut
chez les Romains que les chrétiens, soutenus ou persécutés
par les empereurs, vinrent expliquer leurs doctrines; et pour
renverser plus sirement la religion paienne, ils ne manqué-
rent pas d’exhumer le traité de la Divination, et d’opposer
ainsi I'opinion d’un philosophe paien a des paiens mémes (*).
Ils firent plus; car Cicéron, dans le premier livre de son traité,
prouve la réalité et I'utilité de la divination naturelle; mais
les chrétiens ne mirent en avant de lears opinions que la
deuxiéme partie du traité, ol I'auteur accumule toutes les in-
sultes et les dérisions possibles; profilant de ses allégations
perfides pour soutenir que la divination était une erreur et un
mensonge, ils n’oubliérent pas de prendre acte de ce que Ci-

(1) Saint Augustin. — Cité de Dieu.. ...
() Arnobe. — Adversus Gentiles, liv, 3.
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céron niait que les Dieux p'usseni &tre pour quelque chose
dans la divination. Forts de cette opinion, qui refusait 4 la reli-
gion paienne &ine assistance divine, les chrétiens se gardérent
bien d'en aller cherchér la cause dans la nature, ils lui en don-
nérent une diabolique : les oracles, les songes, les augures, les
aruspices, furent le résultat des ceuvres du Démon.

Les ténébres du moyen-ige étant arrivées a grands pas, la
nature s'étant trouvée couverte d’un voile impénétrable, le
peuple n’eut plus de choix a faire, et les paiens furent appelés
adorateurs des faux Dieux et du Démon.Si quelqu’un protes-

“tait, il étalt jugé a 'instant méme, i I'aide de la doctrine cicé-
ronienné. Pendant le moyen-ge, aprés lui et A la renaissance
méme des sciences et des arts, la faculté dé prevonr 'avenir,
de deviner les maladies, d'lndlquer des remédes, s’étant ma-
nifestée chez certains hommes, on regardait ceux que la na-
ture de leur tempérament portait généralement 4 en faire
usage, comme des possédés du Démon; on les exorcisa, on les
supplicia, on  fes brala.

Il yeut alors cette différence entre les anciens et les mo-
dernes, que I'état le plas honoré chez les premlers était de-
venu le plus infime chez les seconds ; et que ce qui assurait la
réputation, autrefois, fut, plus tard, un objet de honte et de
pitié, autant qu’un sujet de crainte et de malheurs.

CHAPITRE VII.

Da mot songe suivant les modernes,

0 0 & w——

11 est des langues que I'on ignore totalement; on sait seule-
ment que cert.nns peuples les ont parlées; d'autres sont encore
connues, mais elles servent 4 un commerce particulier, sans
étre d’un usage général : on les lit, on ne les parle plus.

La généralité des mots d'une langue vivante dérive donc
naturellement d’une langue morte; mis les usages du peu-
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ple qui commence A vivre ne pouvant pas plus étre en har-
monie parfaite avec ceux du peuple qui s’en va, que les désirs
tumultieux de la jeunesse avec les habitudes de I'Age mir,
les peuples naissans n’empruntent d’abord A une langue-meére'
que ¢e dont ils ne peuvent se passer; puis il$ y revienuent
de temps a autre, par besoin comme par curiosité, plus ou
moins [égérement, suivant la nécessité de qualifier une
chose demeurée inconnue et qu’il faut appeler d’une fagon
quelconque. De la, trés souvent, fausse application d’un mot
4 une chose mat étudiée, mal comprise, et que l'antiquité en-
visageait autrement ; mais le mot n’en reste pas moins, jus-
qu’a ce que la chose méme, mieux étudiée, se fasse enfin voir
sous ses véritables caractéres.

Ainsi, la faculté de songer étant demeurée 4 peu prés in-
connue aux peuples modernes, ils n’ont pas eu besoin du mot
songe pour la caractériser; mais comme ce mot indiquait tou-
jours pour eux, dans la langue romaine i laquelle ils I'em-
pruntaient, un caractére de profond recueillement, ils s’en
sont servis pour exprimer la méditation ; et , les illusions que
leur offrait le sommeil ne pouvant cependant se rapporter aux
songes des anciens, ils ont cru mieux faire qu’eux en les ap-
pelant les réves. De telle sorte que les peuples, étant entrés
d’eux-mémes dans un nouveau cercle d’erreurs, ont entié¢-
rement effacé la véritable signification du mot songe.

Aujourd'hui, songer se prend, comme on I'a fait entrevoir
tout a ’heure, dans une acception d'intellectualité pensante;
en d’autres termes, on songe, mais dans la veille seulement,
et sans sortir de I'état ordinaire et commun 2 tous les hommes.
Puis, quand on veut parler de la pensée qui vient agiter le
corps pendant le sommeil , on dit que I'on réve.

Or, ces locutions sont étrangéres aux Grecs; ils ne se servi-
rent jamais du mot réve, qui ne se trouve pas dans leur langue,
et ils ne songeaient pas de la méme maniére que les mo-
dernes I'entendent. 1l suit de la que ces derniers ont souvent
mal rendu les mots grecs vavos et ¢vumvioy, upnos et enup-
nionn, sommeil et songe, et ils ont souvent traduit 'un par
I'autre , confondant ainsi le sommeil avec les songes, et me(tarit
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quelquefois I'un plutdt que 'autre, ou encore l'un et I'autre,
alternativement, pour exprimer le songe ou le sommeil; en
sorte qu'ils ont mis sommeil 1a ou il faut songe, et songe oll
il est question du sommeil.

Il v’y a pas jusqu'aux magnétiseurs qui, trop pressés de
donner des preuves de la réalité des songes et de leur étude
par I'antiquité, ont dénaturé les textes, et ils parlent aussi de
songes quand il n’est question que de sommeil; ou bien, lisant
que, dans le sommeil, certaines sensations parviennent jus-
quaux dmes qui songent (ad animas somniantes), ils traduisent
par dormientes,’les ames qui dorment! commesi 'Ame avait be-
soin de dormir.

Cependant les distinctions faites par les anciens, entre le
sommeil ordinaire et celui des songes, sont formelles : pour s’en
assurer il n’edit fallu qu'ouvrir les livres de I'antiquité, lors de
la découverte du somnambulisme; c’est ce qu'on n’a pas fait,
parce qu’on a regardé ce dernier état comme un phénoméne
tout & fait nouveau. Mais c’est une erreur ; il n’en est pas de
Pesprit comme de la matiére : celle-ci étant inépuisable et va-
riée & 'infini, les anciens n’ont connu qu’une partie de ses
propriétés, tandis que I'esprit de I'homme a toujours été le
méme.Quand il est fatigué, il peut, comme le corps, se tourner
d'un coté plutdt que d’unautre, mais il n’en est pas moins le
méme; et, en faculiés spirituelles, il p’y a rien que Pantiquité
wait connu aussi bien et peut-étre mieux que le monde mo-
derne,

CHAPITRE VIIL
Du mot songe chez les Grecs,

009 Sm——

Les Grecs n’ont jamais confondu le sommeil ordinaire avec
celui des songes. Ils appelaient le premier: vavos, upnos; et
le second : evvmvio, enupnionn.
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1Is disaient xascvdery, catheudeinn, pour dormir; mais ¢ ,var-
vieadelv, enupniadzeinn, pour songer.

Le sommeil des songes était regardé comme un état mixte,
intermédiaire entre le sommeil ordinaire et la veille, qui don-
nait naissance a des actes réels ou imaginaires, 3 des visions
vraies ou fausses, claires ou obscures.

De 13, deux espéces de songes: le songe clair et vrai, et le
songe voilé, obscur ou vain. Le premier s’appelaii : vrap, upar ;
et le second, gyvmvioy, enupnionn ou oveipos, oneyros, et par
abréviation, ovap, onar.

CHAPITRE IX.

De la différence entre les mots syumviovy oveiposs ovap, €t umap (enupnionn,
oneyros, onar, et upar), pour exprimer le songe.

————tgt @

Le sommeil étant, pour les anciens, une chose double, le
mot evvmyioy, enupnionn est radical, comme étant composé de
ev, enn, dans, et vrvos, upnos, le sommeil; et la proposition ¢,
enn, gouvernant, au besoin, un régime sous-entendu (), le
régime est ici, action, pensée, discours, fait quelconque, mais,
comme le dit plus exactement Hippocrate, conjectures dans
le sommeil, Ta texuipia, ta tekméria ().

Ovsipos, Ooneyros est un composé de ov, onn, participe de
eiul, eymi, je suis, j'existe; et de eipea, je, dis, j’annonce, j'in-
terroge, je parle; ce qui exprime particuliérement l'idée d’une
parole réellement prononcée : « Je me souviens, dit Socrate,
» d’avoir une fois entendu dire en songe (%). »

0vap, onar est un diminutif d'overpos.

Ywap, upar, est un diminutif d'vzapxov, uparchonn, parti-

(") Exemple : ev 8¢ Aeziva, Parmi ces animaux était une lionne. Theocrile.
(2) Hippocrate.—Traité des songes.
(3) Platon.— Philebe.
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cipede vrap o, uparcho, j'existe, je suis présent; il s’entendait
de ce qui existait véritablement, effectivement: Platon a dit: 1o
vmapyoy, Létat présent des choses ('), et Aristote : 7o vToLpe
xovra, les choses acquises (*).

Ainsi, il y a cette premiére différence entre vrap, oveipos et
evumyioy, upar, oneyros et enupnionn, que le premier mot :
v7ep, upar, €Xprimait ce qui exislait au moment méme; le se-
cond : oveipos, oneyros, ce qui était dit ou annoncé ; et le troi-
siéme : evumyioy, enupnionn, tout ce qui, généralemem et sans
distinction, avait lieu dans le sommeil; d'ou suit cette seconde
différence que les deux premiers mots ne s appl:quem pas plus,
étymologlquement parlant, au sommeil qu’a la veille, tandis
que le troisiéme evvmvios, enupnionn, comprend, sans rien
déterminer, tout ce qui peutarriver dans I'état de sommeil, pa-
role, action, ou pensée, vraie ou fausse, réelle ou imaginaire ;
ce qui fait dire & Hippocrate : « celui qui sait bien juger des
» conjectures, Toy Tenumpiwy, 1onn tekméridnn, qui se présen-
» tent dans le sommeil, reconnait qu’elles ont une grande puis-
» sance sur toutes choses (%). »

CHAPITRE X.

De la signification des mots vmap, svap €t syumyioy; upar, onar et enupnionn.

Par ovap et eyumyioy, onar et enupnionn, on entendait un
songe qui, au réveil, avait besoin d’étre interprété par soi-
méme ou par autrui; ou, un effet de I'imagination sans aucune
réalité, ni consistance, méme éventuelles.

Depuis la chose la plus impossible jusqu’d la plus ordi-
naire: voler dans I'air ou marcher sur les eaux; devenir riche
uand on était pauvre; souverain si I'on s'était couché esclave ;

(") Platon.—Epil. 5 el 7.
(2 Aristote. — De la gén. des animaux, liv. 3.
(3) Hippocrate. — Trailé des Songes,
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et recouvrer la santé si I'on était malade, tout cela ¢’était ovep,
onar, pour le vulgaire, et evumiov, énuprionn, pour 'bomme
lettré. '
Les gens de I'art médical, les grammairiens, disaient evva-
vioy, énupnionn ; mais les historiens et les poétes, écrivant pour
le peuple en général, ont employé plys fréquemment le mot
ovatp. ' ‘ ‘ ‘
Par vwap, upar, on entendait la vision claire et vraie justi-
fiée par ’événement au moment méme du réveil : ainsi, son~
ger qu'un ami depuis longtemps absent est enfin de retour
et le voir au réveil ; ou, encore, voir en songe la pluié tomber
par torrens, entendre le bruit du vent et du tonnerre et se ré-
veiller par une épouvantable tempéte, c’était vrap, upar.
Mais il en était des songes des Grecs, comme de ceux des
Hébreux et de tous les autres peuples; ils étaient plus souvent
incertains que déterminés, obscurs que clairs ; de 13, I'usage
plus fréquent du mot ovap ou de celui evvzyioy que du mot v7ap,

CHAPITRE XL

De Pusage exclusif ou indifférent par les écrivains paiens des mots
vmapy ovep €t syumvioy, upar, onar et enupnionn pour exprimer le
songe.

———

En remontant 4 la plus haute antiquité, et laissant de cdté
les faits eux-mémes pour ne s'occuper que des mots qui re-
présentent les choses en général, on voit Homére indiquer la
diflérence qui existe entre le songe ovap et celui vzap.

Pénélope, croyant a la mort d’'Ulysse et se trouvant obligée
de donner sa main a 'un des nombreux prétendans qui se la
disputaient, raconte, i Ulysse lui-méme, le songe qu'elle a ea
la nuit précédente : un aigle lui était apparu et avait détruit
dans la basse-cour vingt oisons, puis il avait disparu. Mais, re-

venant, tout-a-coup, vers elle, il lui dit : « Iille d'lcarius, pre-
» nez courage ! ces oisons, ce sont les préiendans a votre
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» main, et moi qui vous ai paru un aigle, je suis votre mari qui
» vient vous délivrer et les punir.

» oux' avap, eAx’ Wmap €00y, 8 T0I TETEAEOUEVOV €0Tdl,
» Quk’ onar, all' uper ethlonn, o toi tetelesmenonn estai.

» Ce n'ept point un vain songe, mais une vision réelle qui
» va s’accomplir (). »

En effet, au moment oi parle Pénélope, Ulysse est déja de-
vant elle.

Hippocrate, homme sévére, fondateur de la médecine
exante, qui recommande si souvent Pohservation des songes
et du sommeil (*), se sert constamment dn verbe evvaviads,
enupniads6, ou du snbstantif syvwviov, enupnionn, toutes les
fois qu’il parle des songes (%), et il n’emploie le verbe eveiposad,
eneyrossd, que quand il s°agit des malades qui ont des songes
Inbriques(*), ou de ceux qui sont dans un état de déliration
pérpéluelle vaisin de la folie (*). Une seule fois, dans le cours
de ses nombreux ouyrages, il emploie, comme terme de com-
paraison, et en parlant de la différence entre la science et I’o-
pinion, les mots ovap et vwap, onar, upar (°), et il ne se sert
jamais du mot oveipos, oneyros, synonyme d’ovetp (*).

Platon est aussi rigide qu'Hippocrate dans I'emploi des

(1y Homere. — Odyssée, liv. 19, vers 547.

(?) Hippocrate. — Des humeurs. — Des jours critiques. — Aphorismes.

(3) 1d. — Livre des songes, — de 'ancienne médecine, — des humeurs, —
des vents, — des jours criliques, — des prédictions, liv. 1. — Epidémies,
liv. 1, t. 4; — de 1a maladie sgerde.

() 14, ~ De la génératipn. — Epidémies, liv. 3.

(5) 14, — Reégime, liv. 1.

(6 1d. — Loi.

(7) 11 parait y avoir, ici, une remarque importante a faire : Hippoerate
n'ayant jawais employé que le mal svumviz, enupnia, peur exprimer les son-
ges, il doit en résulter que si I'on trouve daps quelques écrits, joints 3 la col-
lection des siens, ces mols ovap, ou ovsspoc, €€ Sera un commencement de
preuve qu’ils ne sout pas émanés delui.

Or, dans la lettre qu'il aurait écrite 3 Philopcemen, il raconte & ee dernier
un songe qu’il a eu ume nuit, alors qu’il ’élait endormi en pensant & Démo-
crite ; et le mot songe se trouve rendu deux fois par ovap, onar, et une troi-
siéme fois par oveipzs2, oneirata ( Foésius, p. 1277; Vander-Linden, t. 2.
p. 908),
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mots : comme lui, il se sert constamment du mot evvaviov, enup-
nionn, et il fait encore mieux apprécier la différence qun existe
entre ces deux mots : evuwvioy et ovap :

Ainsi, dans le Criton, Socrate dit qu’il a vu, en songe, une
belle femme s’avancer et lui dire : « Tu verras dans trois jours
les campagnes de Phthye! > — « C’est 12 un songe étrange,
dit Criton. — Je letrouve trés clair, répond Socrate, je mour-
rai dans trois jours. »

A cette occasion , Platon emploie le mot evvavioy, enup-
nionn (*).

Mais dans le Charmide, il fait dire & Socrate: « Ecoute le
» songe que j'ai eu, afin de décider s’il a passé par la porte de
» corne ou par celle d’ivoire.» (S'il est vrai ou faux) (*). 1ci, Pla-
ton se sert du mot ovzp, onar, parceque le songe dont il est ques-
tion n’a point de caractére et n’estencore rien  ses yeux.

Xénophon, au contraire, se sert trés souvent du mot ovep,
onar: il 'emploie quand il rapporte que Cyrus eut un songe
dans lequel il vit un personnage majestueux lui dire : ¢ Pré-
» pare-toi, Cyrus, tu vas rejoindre les Dieux (*). » La, cepen-
dant, le songe est clair, il annonce la mort; mais Xénophon
aura pensé qu’il avait besoin d’étre justifié par I'événement.
En effet, lorsque le méme auteur rend compte d’'un songe
qu’il eut en Cilicie, il se sert encore du mot ovep , parce qu'il
lui a fallu du temps pour T'apprécier: « Aux événemens qui
suivirent ce songe, dit-il, on peut juger de quelle nature il
était (*).» Enfin, dans le Banquet, quand il parle des avertis-
semens que les Dieux envoient en songe, il dit : evvavia, enup-
nia (%).

Aristote, philosophe etmédecin, suit leserremens hippocra-
tiques. Il nese sertjamais que du mot evvavioy, enupnionn (°),

(1) Platon. — Criton, ch. 1.

(2) ld. — Charmide.

{3) Xénophon. — Cyropédie, liv. 7,

(4) Ild. — Anabase, liv. 3, ch. 1

(5) 1d. — Banquet, ch. 4.

(%) Arislote. — Trailé des Songes ; — Traité de la Divination.
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et, Lloujours comme Hippecrate, quandil parle des illusions que
produiseat certains songes, tels, par exemple, que ceux des
animaux, il emploie le verbe eveipogads, oneyrosso (*).

Si d’Aristote on passe 3 Plutarque et Pawsanias , om voit

ces deux auteurs agir comme Xénophoa et employer presque
loujours les mots ovap el oveipos ; seulement Plutarque dit quel-
quelois syvwyiov : quand il parle des songes, des mélancoligues,
il devrait employer, comme Hippocrate, le mot esvavioy, 8t ce=
pendant il se sert du mot ovepes (*). Mais, dans son chapitre :
des moyens de conserver la santé, il dit evvmvia pour songes ()3
ce qui laisse & penser que , de son temps, le songe qui avait
vapport i I'état du cerps étalt valgairement appelé esvavivy,
enupnionn, plutdt qu'oveipos ou ovap, oxar,
_ Mais cent ans , environ, aprés Plutarque, Claude Galien,
médecin grec, successeur d'Hippocrate, vient poser une bur-
riére insurmontabis : il se sert, il est vrai, des deux nots exv7-
vi0y €t ovap, Mais dans leur véritable acception :

Ainsi, son opuscule sur les songes a pour titre : Népi 745 2
goumsiy didy wasds , peri 1és ex enmupnionn disgniseds , du
diagnostic des songes.

. En second lieu, ¢ premier mot du livre est : o evvavioy, fe
songe nous indique I'dtat du corps (*).

Galien n’applique pas particuliérement lé ot evv#vioy anx
songes qui vnt peur ebjet la santé ; car, plus loin, il dit que
dans le sommeil, nen seulement on a des avis sur I'élat da
corps, mais 'ame prévoeit certaines choses & vehir. « Le diag-
» Bostic, dit-il, devient alors difficile, pour reconnaitre, parmi
» les songes (eyumvia), ceux qui partent du corps méme (%). »

Enfin, quand il parle des. songes d'utie interprétatiott diffi-

(") 1d. — Traité de la Divination.

(® Plutarque. — De Oraculorum defectu, édit. de 1624, G. et L., par Xilan-
dre, p.437.

(3) 1d. — De sanitate tuenda, p. 904.
(*) Galien, édit. Chartier, 1. 6, pag. 511, 1670.
(5) 1d.— L’opuscule des songes, de Gallen, tie parail pas avoir ¢1é traduil en

francais, ¢t il est cependant d’un aussi grand inté1dt que ceux d'Hippocrate et
d’Arist.te, en outrs de ce qu'il les confirme,
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cile ou qui doivent &tre attribués a ’imagination, il ne dit plus
evumviov, mais evep ('); d'olt il résulte évidemment que, pour
Galien comme pour Hippocrate, evvavioy élait un génre et ovap
une espéce : distinctions étymologiques parfaitement exactes.

CHAPITRE XIL

De l'usage exclusif ou indifférent, par les premiers écrivains sacrés, des
mots oyap et syumvioy, onar et enupnionn, pour exprimer le songe.

e O ——

Pour arrivet a défendre leur religion contre les paiens, il
fallut que les premiers chrédtiens entrassent en discussion avec
eux ; souvent, méme, ils avaient a repousser les comparaisons
faites par ces derniers de la divination avec la prophétie, des
songes, des oracles, de I'augurie et de l'aruspicie, avec les
prophéties et les songes des Hébreux. C’était donc en grec et
en latin qu'il fallait s’exprimer.

Parmi les édcrivains sacrés qui ont écrit en grec et parlé de
songes, de divination et de prophélies, on distingue Philon ,
Origéne, Synésius, Eusébe , Saint Basile, Théodoret.

Ces trois derniers ne se servent que du mot o ap, onar (2)s

Philon, juil, se sert des deux substantifs ovao et evvmvioy,
mais n'emploie que le verbe evv7iads, enupniadzé, pour son-
ger; il s’en sert constamment dans son Traité des Songes, a
I'exclusion totale du verbe oveiposas, oneyrossé, malgré qu'il
intitule ce traité : wepi oveipatdy, péri oneyratonn, des songes (%).

Synésius , au contraire, intitule son Traité des Songes: mepi
evvavwy (péri enupnionn), des songes, quoiqu’il se serve des
deux substantifs ovep et evumiov (*).

Aprés Philon, qui vivait au milieu du premier siécle, et avant

" 1d., p. 512

(2) Lusébe. — Préparation évangélique, trad. Viget, G. el L., 1628, liv. 5 et
10, 1¢5 el 474; — Saint Basile, G. et L., trad. Sim¢on; de humililate, p. 547, el
homélie 3, p. 42; — Théodoret, de la Providence, 1620, orat. 8, p. 253 et 298.

(3) Philon. — Trailé des so1 ges. -- Trad. Gélénius, 164).

4) Synésius, — Traité des songes. — Edil. de 1612.
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Eusébe et les autres chrétiens cités, écrivait, avec autant d'é«
légance et de noblesse que de savoir et d’exactitude, un grand
homme dont I'énergie et les rares talens furent si utiles a la
religion chrétienne, Orickne. Grec de nation, écrivant en
grec , Origéne élait déja un savant & I'dAge de dix-huit ans.
Celse, philosophe épicurien, était alors, par ses écrits, le plus
redoutable ennemi du Christ et de la religion chrétienne: il
possédait, au supréme degré, ce que le sophisme le plus ingé-
nieux peut réunir d’attraits pour entrainer les masses ; et de
méme que Cicéron avait employé les railleries plutét que des
raisonnemens dans ses traités de la Nature des Dieux et de la
Divination, Celse abondait en injures contre Jésus-Christ et sa
religion. Origéne, en embrassant la défense des institutions
hébraiques et chrétiennes, devait opposer, a un homme du
caractére de Celse , une logique sévére , un style pur et des
expressions choisies et non équivoques.

En effet, Platon , Hippocrate , Aristote n’ont rien de plus
qu'Origéne; et, a l'égard des songes, jamais cet écrivain
chrétien n’emploie le substantif ovap, onar et le verbe oveipocos,
oneyrossé ; il dit toujours evvmsioy, evvasniaders, enupnionn,
enupniadzeinn (*).

CHAPITRE XIIIL

Du mot songe, somnium, chez les Romains, depuis Plaute jusqu'a
Virgile,

— 0 — -

Si I'on remonte a la plus haute antiquité littéraire de Rome,
avant d’ouvrir les ccuvres de Cicéron, on ne trouve que le mot
somnium exprimant le songe; pour distinguer les songes vrais
d'avec les faux, les Romains accompagnaient le substan-
il somnium d’un adjectif quelconque; et pour rendre les ver-
bes grecs evumviadery et ayeiposaery, ils disaient simplement som-
niare. Cette pauvreté de langage ne doit point étonner chez un

(1) OEuvres d’Origéne, trad, Delarue, 5vol, in-fol. — Contre Celse, liv. 2,
p. 427 el 573-733.
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peuple qui, d’abord, ne croyait pas aux songes, et n'a com-
mencé 4 avoir d’écrivains que deux cents ans avant sa ruine.

Plaute (), Terence (*), Ennius (%), Lucréce qui déplore vi-
vement la pauvreté de sa langue (*), disent toujours somnium
pour songe et somniare pour songer.

De Lucréce on arrive a Catulle. Ce poéle ne prononce pas
une seule fois le mot songe; mais il donne au sommeil plusieurs
épithétes, telles que doux, trompeur, triste (°).

Aprés Catulle, c’est Cicéron qui parla si longuement et si
souvent des songes.’

Or, Cicéron, dans le cours de tous ses nombreux ouvrages,
emploie plus de mille fois le substantif somnium et le verbe
somniare, sans créer un mot pour désigner les songes faux ou
vains (°); et quand, par exemple, il demande quels sont les
vrais, quels sont les faux , il dit toujours somnia (7).

Aprés Cicéron, Horace, vivant sous un empereur qui ne
croyait pas aux songes et 0’y ajoutant aucune foi, loi-méme,
écril toujours somnium pour songe ().

Mais Virgile, sans étre en opposition avec Cicéron, enrichit,
le premier, la langue latine du substantif pluriel insomnia :

Avant lui, insomnia, substantif singulier, voulait dire in~
somnie : Térence (°), Cicéron (*°), I'ont employé dans ce sens;
mais le poéte élégant qui fait descendre Enée et la sibylle aux

(1) Plaute. — Curculio.

(?) Térence. — Adelphi, act. 3; . ..; Phormio, act. 3; Eunuque, act. 2; An-
dria, act. 5.

(3) Ennius. — Par Cicéron ; Divinalion, liv. 2, § 61 ; Académ., L. 1.

() Lucréce. — ... liv. 5, et liv. 3, § et 5. :

(5) Catulle. — QOdes 64 et 68.

(€) Cicéron. — Dela Nalure des Dieux ; de la Divination.

(?) 1d. — Divination, 1. 2, § 62.

(8) Horace. — Epitres, liv. 11, epit. 1; Odes, liv. 3, od. 22.

(9) Térence. — Eunuque, acle 22.

(19) Cicéron.— De la Vieillesse. — Dans le cours de ses ouvrages, Cicéron ne
se sert qu'une seule fois du mot insomnia, insomnie.— Les premiéres éditions
lui faisaient employer le méme mot pour songes dans sa letire a Allicus, liv. 7,
lett. 22 ; encore portaient-elles en marge une annolalion pour epgager 3 lire
somnia. Depuis, M. Viclor Leclerc, dans sa traduclion avee le texte latin en
regard, a retabli le mol somuia. '
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enfers admet, comme Homére, que le sommeil a deux portes
pour laisser passer les songes : 'une est de corne, elle sert de
passage aux songes vrais; l'autre est d'ivoire et c’est par 13,
dit-il, que les Dieux envoient les songes faux :
Sed falsa ad ccelum mittunt insomnia maunes (*).
Ici, la signification du mot insomnia est tout-a-fait spéciale et
déterminée: elle caractérise les songes faux, autant par I'é-

pith¢te falsa ajoutée par le poéte que par la construction du
mot lui-méme, ainsi qu'’il est nécessaire de expliquer.

CHAPITRE XIV.

De'la différence entre les mots latins somnia et insomnia,

— W—

Une légére connaissance de la langue latine et un instant de
réflexion doivent suffire pour faire comprendre que, gramma-
ticalement parlant, insomnia emporte une signification toute
contraire de somnia.

1l en est, effectivement, de la préposition in dans la langue
latine comme de la particule 'a chez les Grecs. Elle sert &
exprimer une idée exceptionaelle ou contraire a celles généra-
lement recues: en grec, le sommeil c'est vavos, upnos, et le
défaut de sommeil, I'insomnie, c’est dd7via, a’upnia; chez les
Romains, le sommeil se dit somnus et I'insomnie insomnia ; Ci-
céron, par suite de la méme régle, a dit : scientia et inscientia,
la science et I'ignorance ().

Chez les Grecs le mot usité pour exprimer le songe, c'éait,
comme on I'avu, ovep, onar, et cependant le plus radical
était eyumrvioy, enupnionn; car le verhe songer se rendait par
le verbe exvmviadw, enupniadzo, et le verbe ovelposad se pre-
pait toujours en mauvaise part ou d’'une maniére douteuse.
H n’y avait point de mot pour exprimer le songe faux, celui

(1) Virgile. — Enéide, liv. 7.
(2) Cicéron. — Académiq., liv. 2, § 41.
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que les woderaes appellent aujourd’bui le rdve. De 14, Vutilité
et 'abus des interprétes.

Ches les Romains, avant Virgile, il n'y avait qu'un mot pour
exprimer le songe vrai eu faux, et il eencordait parfaitement
avec le verhe; on disait : somnium, le songe, et somniare, son-
ger. Mais, d'un autre edté, si I'on dit, avee Virgile, insomnia
pour exprimer un songe fayx, on ne trouve dans aucun éeri-
vain latin un synonyme aun verbe ovcipogod, oneirossé, eomme,
par exemple, insomniare, avoir des songes faux ou illusoires.

Virgile, dans le eours de ses ouvrages, ne se sert que deux
fois du mos dont il a earichi Ia langue, et toujours pour carac-
tériser les songes illuseires : ainsi, outre ce vers déja cité, it
peint Didon, éplorée, racontant 4 sa sceur les tourmens que la
nuit lui apporte chaque jour:

« Annasoror , quie me suspensam insomnia terrent (1)!

€.....Anne, ma seeur, quels songes affreux m’inspirent
» une secréle crainte! »

Avant Yirgile, et de son temps, les sanges, effets de 'ima-
gination égarée, étaient sonvent suivis d’'un adjectif gui en d¢-
terminait la nature; mais soyvent ayssi ils p'en avajent poiat,
selon I'opinion de I'écrivain sur leur utilité.

Ennius, qui traita de la divination et que Cicéron @ si sous
vent cherché 4 réfuter, emploie simplement le veghe somniare
pour rendre compte du songe le plus menteur qui puisse avoig
lieu :

« Nam videbar somuniare me et ¢ge esse meEuwR (2).

» Je me voyais en songe, j'étais mart. »

Cicéron, désirant la perte de César et apprenant qu’il est
sur le point d'éire enveloppé par les treupes de Pompée,
cxprime soa appréhension en disant a Attieus :

« Heec meluo equidem ne sint somnia (3).
» Jappréhende que iout eela ne sait qu'nn songe. »

(1) Virgile. — Enéide, liv. 4, vers 9.
(2) Ennius. — Epicharme, par Cicéron. — Acad., liv, 2, § 49.
(3) Cicéron.-— Epitres, liv. 7, lett. 22,
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» Horace, parlant des visions des malades en songe, ne dit
» pas insomnia, mais somnia wgri (*). »

Quand Ovide raconte les songes de Sapho, qui, toutes les
nuits, croit voir Phaon auprés d’elle, il dit encore somnia,
malgré Virgile (*) ; mais quand il exprime son chagrin d'étre
exilé de Rome, et qu’il parle des songes qui viennent le vexer
A ce sujet, il se sert (et c’est I'unique fois dans toutes ses poé-
sies) du mot insomnia (*).
™ Comme Ovide, Tibulle n’emploie qu'une fois le mot insom-
nia, et avec l'intention manifeste de 'appliquer & une illusion :
ainsi, dans un songe, il croit voir sa maitresse dans les bras
d'un autre homme, il se réveille et s’écrie : « Que les Dieux me
» soient favorables et que les songes (insomnia) que j'ai eus
» la nuit derniére ne se trouvent pas vrais (*). »

Aprés Virgile, on ne voit pas le mot'insomnia faire fortune,
les auteurs ne I'emploient pas: Valére-Maxime, qui parla
beaucoup des songes, ne se sert jamais que du mot somnia,
dans son chapitre de somniis (*). Apulée, dans sa Métamor-
phose de I'4ne d’or, dit toujours somnium (°). Suétone, rappor-
tant les songes de Catulus, Galba, Senéque, Octave, Vespa-
sien, César, Calpurnie, dit aussi somnium (7).

Enfin, au déclin des sciences, sous le régne de Théodose-le-
Grand, au commencement du cinquiéme siécle, on rencontre
Macrobe, écrivain romain, qui a fait un long commentaire sur
le Songe de Scipion écrit par Cicéron. Cet auteur, voulant en-
treprendre de classer et diviser les songes par nature de phé-
noménes, a créé un mot nouveau : Virgile avait dit insomnia
pour les songes faux, et Macrobe, pour arriver anu méme but,
dit insomnium ().

. C’est ce mot insomnium créé par Macrobe pour désigner le
songe faux qui a été souvent employé, aprés le moyen-ige,

(1) Horace..— Arl poét., 7; Ep., liv. 2; — Od., liv. 4, 1.
(2) Ovide. — Héroides, ép. 21. — (3) Tristes, liv. 3; Elég. 8.
(%) Tibulle, liv. 3, Elég. 4. — (5) Valére-Maxime, liv. 1, ch. 7.
{ (6) Apulée.— Les Métamorphoses ou V’ane d’or, liv. 4, 8 e 9.
(7) Suélone, liv. 2,6, 7 et 8. :
(8) Macrobe. — Sur le Songe de Scipion, liv. 1.
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comme synonyme de somnium, et c'est & Macrobe, aussi bien
qu’a la légéreté d'un grand nombre d'écrivains de la renais-
sance, que cette erreur doit étre reprochée : en ce sens que, si
Macrobe a eu raison dans la définition qu’il a donnée au singn-
lier insomnium et au pluriel insomnia, la synonymie qu’il a
voulu établir entre insomnium et le mot gree syuwviov est on ne
peut plus fausse, ainsi qu’on va le voir dans un moment.

Peut-étre, jusqu’a présent, un lecteur attentif aura-t-il craint
qu'il ne s’agisse, ici, d’'une discussion purement philologique :
mais il en est autrement: les explications que I'on vient de
donner sur la nature des mots somnium, insomnia et insom-
nium sont d’'une haute importance, puisque, d’aprés la défini-
tion faite par Macrobe du songe qu'il appelle insomnium, il au-
rait caractérisé I'état qu'on.appelle aujourd’hui le réve. 1l en
résulterait donc que les écrivains postérieurs se servant, im-
proprement, du méme mot pour exprimer le songe vrai, cha-
cun pourrait étre tenté de croire que le réve et le songe sont
une méme chose et que, suivant le proverbe enfanté par I'igno-
rance moderne: « lous sorges sont mensonges. »

CHAPITRE XYV.
Du mot insomnium et de sa signification suivant Macrobe,

Il y a cette différence entre Cicéron et Macrobe que le pre-
mier, tout en cherchant 3 détruire la divination, connaissait
parfaitement les opinions des philosophes grecs sur cette ma-
ticre, tandis que le second, en voulant soutenir ce que Cicé-
ron avait tenté de ruiner, montre qu’il a négligé les études sé-
rieuses qui lui eussent été nécessaires pour remplir sa tiche.

Macrobe, comme un grand nombre d'autres Romains, n’eut
point d’égard pour les opinions de l'illustre orateur en ma-
tiére de divination - « Voyez, dit-il, Cicéron qui cultiva, avec
» une égale ardeur, I'art derla parole et la philosophie; toutes
» les fois qu’il parle de la nature des Dieux, de la divination



58 . HISTOIRE DU SOMNAMBULISME.

» ou du Destin, le peu d'ordee qu'il mes dans ces matiéres af-
» faiblit la gloire que lui a méritée son éloquence (1). »

Voila qui est juste et vrai. Mais, maintenant, quwa fait Ma-
crobe i son teur?

On voit, dans sop premier livee des commentaires sur le
Songe de Scipion, qu'il divise les songes en cing classes dont il
a prélendu retrpuver les catégories chez les Greos, si I'on en
juge par la synoaymie qu'il veut établir emire les noms des
choses mémes.

Suivant lui senge, somnium, c’est aveipos, aneyros ; — vision,
visio, C'esl epaua, orama; — oracle, oraculum, c'est xpnudc-
Tiguos, chrématismos; — apparition neclurns, cauckemar, visum,
c’est oavTagms, phantasma ; eafin songe faux, illusoirve, insom-~
nium, c'est s/vayioy, enupnionn (*).

De ces eingespéces de songes, Macrobe en exclut deux de
la divination; il les trouve indignes d’en faire partie et d’étre
interprétés. Ce somt: ¢avraoue et svvavioy, visum et insam~
nium, le cauchemar et le songe vain ou faux (*).

Mais, d’abord, quels soat les motifs de Macrebe pour divi-
ser les songes en cinq classes, quand Platon, Hippocrate et
Aristote n’en admettaient que deux ? Il n’en donne pas. Alers,
ou il nomme l'auteur qui a fait cette distinction nouvelle, ou
elle est de lui? Ce n’est ni I'un ni autre :

Macrobe avait la dans ArTEMipoRe, philosophe gree, qui a-
longuement traité des songes, leur division en six classes,
qu'en définitive Artémidore, lui-méme, réduisait 3 deux,
comme Hippoerate et Aristote. 11 avait également lu lp dé-
finition de I'état qui coustitue le songe faux, et trouvé, dans
le premier livre des Songes du philosophe grec, le mot
eyvavioy, enupnignn, appliqué & 1'état du songe faux (*). Sans
examiner si ¢'éiait 4 tort ou A raison qu'Artémidore fai-

(1) Macrobs. — Ssturmales, trad. de M. de Rosoy, t. 1, liv. 1, ch. 24 ; Didot,
1827, 2 val.

(2) Macrobe. — Sovge de Scipion, liv. 1, édit. de 1785, §3, p. 7 et 8.

(3 Id.p. 8. o

(4) Artemidori PaMinni, de somniorum interpretatione. Libri quinque & Jano
Cornario, 1544, ch. 1,3 el 4.
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sait cette application, sans méme se donper la peine de con-
sulter Platon, Hippocrate ou Aristote, pour le mot comme
paurla chose, il s'est emparé de la définition et de I'applica-
tion, el les a données sans nom d'auteur. Puis ensuite il lui a
sembl¢ que l'evyzviov des Grees devait étee synonyme de
Vinsomnia ¢réé par Virgile, et il I'a dit sans fournir, a 'appai,
aucune espéca de justification.

En sorte que, de la définition du songe faux, et de I'appli-
cation diy mot svy7viey, il 0’y a rien de Macrobe, tout est d’Ar-
témidore; il reste seulsment 3 'auteur romain d'avoir mis au
singulier ce que Virgile avait employé au pluriel.

Passant ay caractgre de I'état qu'il appelle insomnium , Ma-
crobe dit ;

a Evvaviey, enupnionn, s’entend toutes les fois qu'en dor-
mant l'inquidtude de I'esprit, du corps ou des événemens
se trouve la méme que dans la veille. Ainsi, & 'égard de
I'esprit : si, pendant le sommeil, celui qui a recherché avide-
ment up objet qui ferait ses délices §s'en voit privé ou en
possession; ou §'il crait rencontrer au parvenir a éviter un
homme éminent dont il redoute les embdches ou le pouvoir.
A 'égard du corps : si I'on est gorgé de vin ou bourré de
nourriture, et que I'on croie rendre cet excés de plénitude
ou en étouffer; ou encore si, désirant boire ou manger, on
trouve |'un ou l'autre, ou qu’on soit réduit a le chercher; et
quant aux événemens (fortune), si quelqu’un ne sestime
heureux qu’en raison du pouvoir et des honneurs, et qu’il
s'en voie accablé ou qu'il craigne de les perdre, selon qu'il
Paura effectivement craint ou désiré, toutes ces cheses et
(’autres semblables ne troublent ainsi le sommeil que parce
quetles ont occupé Vesprit pendant le jour. Nées avec le
sommeil, elles s’évanouissent quand il se dissipe lui-méme.
» C’est paur. cela que cet état est appelé insomnium, nop
pas parce quil a lieu pepdant le songe, per somnium (car,
sous ce rapport, il en est de lni comme de tous les autres
genres de songes), mais parce qu'on n’y ajoute foi que pen-
dant la durée méme du songe; ce dernier fini, il ne reste du

v w v ¥ v v ¥ v w ¥ ¥ v v w © e
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» songe insomnium, aucune utilité bi indication quelcon-
» que (Y).»

Ainsi, voild la définition donnée par Artémidore  I'état que
Macrobe désigne par un mot latin de son choix : insomnium;
état qu’il trouve (toujours aprés Artémidore) indigne de la
divination; et, A cet égard, il est juste de reconnaitre qu’en ef-
fet le caractére de cet état, insomnium, songe faux, est opposé
A celui qu’il appelle somnium, songe vrai.

C’est donc utilement et avec raison que Virgile avait créé
le mot insomnia; il manquait a la langue latine pour exprimer
le songe illusoire, ce que les modernes appellent réve. Et si,
aprés Virgile, Macrobe s’é(ait borné & créer insomnium comme
singulier d'insomnia, le progrés, sinon en divination, au moins
en philologie, edit été juste et réel. Mais, malheureusement,
I’écrivain romain, en voulant expliquer le mot de sa création et

(1) Macrobe. — Commenlaires sur le Songe de Scipion, liv. 1, § 3, p- 8,
traduction de Vauteur. — M. Ch. de Rosoy est le premier qui ait traduil
Macrobe en francais. Sa traduclion est cerlainement trés méritanied cause des
difficultés que présentail le style de Pauteur latin ; mais M. de Rosoy n’ayant
aucune idée des différences qui exislent entre les réves, les songes el le som-
nambulisme (ce qui ne 'empéche pas d’insulter les prétres de 'antiquité, et ce
qu’il appelle les Pythies modernes, p. 444, t. 1), a traduil fort inexactement le
passage que I'on vient de citer. C’est du moias I'opinion de 1'auteur, qui a es-
sayé de mieux faire. Au surplus, ce passage élant trés important, voici le texte:

« Est enim svumviov, quoties cura oppressi animi corporisve, sive forlunce,
qualis vigilantem fatigaverat lalem se ingerit dormienti. Animi; si amator de-
liciis suis aut fruentem se videal aut carentem : si meluens quis imminentem
sibi vel insidiis vel potestale personam, aut incurisse hanc ex imagine cogita-
tionum suarum aut effugisse videatur. Corporis ; si temeto ingurgitatus aut
distentus cibo vel ex abundanlia praefocari se exislimet, vel gravantibus exone-
rari : aul conlra, si esuriens cibum aut potum sitiens desiderare, quaerere,
vel etiam invenisse videatur. Fortunze; cum se quis estimat vel potentia, vel
magistratu aut augeri pro desiderio, aut exui pro timore. Haee et his similia,
quoniam ex habitu mentis quietem sicut praevenerant ita et turbaverant dor-
mieolis, una cum somno advolant et pariter evanescunt.Hinc et insomuio no-
men est, non quia per somnium videtur (hoc est enim huic generi commune
cum ceteris), sed quiain ipso somnio tantummodo esse creditur, dum videtur;
post somnium nullam sui utililatem vel significalionen relinquit. »
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se reporter au grec sans 'avoir sufisamment étudié, a commis
une faute grave et compromis sa réputation.

« Insomnium, dit-il, c'est I'evvw=i0s, enupnionn des Grecs (*)! »

Mais ou Macrobe a-t-il puisé ce qu’il vient d’avancer? quels
sont les auteurs qui ont appelé le songe faux eyvavioy? Il ne
les cite pas. Est-ce Artémidore ? mais ce philosophe était
un Grec moderne qui vivait sous le régne de I'empereur An-
tonin, et ce n’était pas dans ses livres qu'il fallait chercher
une étymologie. C’était d’autant moins le cas qu'il suffisait
d’ouvrir les auteurs les plus justement célébres pour recon-
naitre qu’'Artémidore était en opposition compléie avec eux.
En effet, pour Hippocrate, Socrate, Platon et Aristote, evurvioy
était un mot trés sérieux, tellement sérieux qu'il n'était pas
méme vulgaire, et, enfin, il ne voulait pas dire songe vain on
faux.

En comparant insomnium i esvwvioy, en les assimilant, Ma-
crobe a deux fois fourni des armes contre lui-méme : d’abord
il a prouvé qu’il n'avait pas lu Hippocrate et Aristote, qui se
servent constamment du mot esvzvic en parlant des songes,
dont ils ne cessent de recommander 'observation; en second
lieu, il donne & penser, comme on vient de le dire, qu'il n’a-
vait pas étudié suflisamment la langue grecque; et pour s’en
convaincre, une comparaison sérieuse des deux mots dont il
s’agit devient ici nécessaire.

CHAPITRE XVI,
Des mots grec et latin syumvicy et insomnium, comparés,

« Pourquoi m’envierait-on, dit Horace, la liberté de faire
» quelque acquisition en faveur de notre langue, puisque En-
» nius et Caton I'ont enrichie de plusieurs mots qu'ils ont mis
» au jour? Il a été et il sera toujours permis de fabriquer de

(") Est eyumviov quod insomnium dicitur, liv. 1,§ 3, p. 7,
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» nouvelle monnaie, pourvu gqu’'elle soit marquée au coin
public. De méme que les arbres se dépouillent de leurs
fenilles en automne et que les premiéres feuilles sont
aussi les premiéres & tomber , de méme les mots ont leur
vieillesse et leur mort ; d’autres leur succédeént avec toutes
les graces de la jeunesse. Mais , pour accréditer ces mots
nouveaux , il faut les tirer du grec, et qu’ils ne soient pas
trop tourmentés (*). »

C’est ce dernier principe d’'Horace, ne pas tonrmenter les
mots (*), que Macrobe a oublié, quand il a fait la comparmson
d’insomnium A evvavios,

Comment , en effet , peut-on assimiler ces deux mots, puis-
qu’examen fait de leur valeur dans les deux langues, ils ont
des significations opposées?

Sans doute, chez les Romains, la préposition iz mise de-
vant un mot et jointe a lai en détruit la signification ordi-
naire ; mais chez les Grees, la préposition ¢v, loin de dimi-
nuer,; augmenle la valeur des mots, et c’est la particule a qui
est privative.

Ainsi, l'on dit {<vds, pseudd, je mens, et apevdd, apseuds,
je suis véridique ; Jvoaroy, dunatonn, possible, et advvaros
impossible.

Au contraire, en mettant ev devant un mot et l’y adjoignant,
on ajoute a sa force : ainsi 'on dit, ayos, agos, le crime a
expier, et I'on appelle evayis, enagués, celui qui I'expie;
on dit aussi avépamos, anthrépos, homme, et evavépirnely, enan-
thropeinn, vivre parmi les hommes; dpus drus, chéne, et
exdpvoy endruonn, ceeur de chéne; dois, doié, doute, el
evdoiadely, endoiadzein, éire dans ledoute.

De méme : vavos, upnos, le sommeil, eyvzvioy, enupnionn,
ce qui a lieu dans le sommeil, et evmvialen, enupniadzeinn,
agir dans le sommeil, songer.

-

- v v w v v

(1) Horace. — Epilres, liv. 3 ; surle style, trad. du R. P. Sanadon.
(2) Le texteporte : Si greeco funte cadent, parce detorta. Sanadon a tra-
duil ces deux derniers mots par : « El qu'ils ne paraissent pas trop tirés. »
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1l n’ya donc aueun rapport grammatical ét de compsraison
entre insomnium et syvwviey, .

Quelle est, cependant, la conclusion que tirve Macrobe,
aprés sa définition d'insomnium et son assimil:stion du mot
grec qui signifie songe ? C'est que les deux éats, indiqués par
ces mots, n’éusient pas plus dighes 'attention ches les Grees
que ches les Romains! Conelusivn trds simple, st elle est en
liarmonie avee les opinions dés Grecs en maticre de songes;
mais; on ne peitt plas grave, si c’est I'epiniont personnetle de
I’éerivain romain ; car elle peut engager un lecteur confiant
asunivie la nouvelle route qui lui est tracée, sans lui laisser
soupconner qu’il s’écarte entiérement de celle suivie par les
Grecs. : : )

Que devait-il donc arriver a la renaissance des lettres, et
que pourrait-il arriver encore aujourd’hui & celui qui aurait a
consulter les auteurs grecs et latins sur les songes?

S'il ouvre, d'abord, Hippocrate ou Aristote et lit leurs trai-
tés intitulés ;: weps syvmvisy, péri enupnidnn, des songes, il res-
tera convaincu que les songes, syvwvia, entuprin, sont utiles ;
mais si, au contraire, il ne lit Hippacrage et Avistote qa’aprés
avoir consulté Macrobe et vu son dédaia pour le genre des
songes appelé syuavie, H sera dans lincertitude et se trom-
pera, de lui-méme, ou avec Macrobe, seit sur le mot, soit
sur la chose.

Il était donc trés important, a I'époque aetuelle , de signaler
ouvertement le progrés que Virgile et Macrebe ent fait faire &
la langue Jatine,, en méme temps que I'erreur étymologique,
ou de comparaisen, que ce dernier a cemmise:

Ainsi, en se résumant, on peut dire:

1° Il ne faut pas confondre somnium avec insomnium ; ces
deux mots expriment des états contraires. L'an veut dire songe
vrai, et autre songe faux. :

20 Insomnium , &n langage moderné, se rend parfaitement
par réve.

3> C’est atort (jule Macrobe assimile insomnium A evvryioy ;
mais c'est avec raison qu'il définit insommium un genre de
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songes indigae d’examen ni d’attention, qui n’a aucune con-
sistance et s’évanouit presque toujours au réveil.

11 faut donc, aujourd’hui , admettre la définition d’Artémi-
dore et le mot de Macrobe, en supprimant la comparaison de
ce dernier, ainsi qu’il edt dd le faire lui-méme ; mais , comme
le dit encore Horace ; « Les Romains ne se mirent que fort
» tard a lire les écrits des Grecs.... Les hardiesses de ’écri-
» vain romain sont souvent heureuses ; mais il a cela de mal,
» qu’il craint les ratures, et qu'il a honte d’effacer (*). »

CIIAPITRE XVIL

De l'usage exclusif du mot somnium par les premiers écrivains chrétiens
pour exprimer le songe,

Le plus grand nombre des chrétiens a écrit en latin. Parmi
enx, on peut citer Tertullien (*), Saint Cyprien (*), Lactance (%),
* Saint Jéréme (*), Saint Augustin (°): tous emploient le mot
somnium et le verbe somniare.

Leurs -discussions étaient souvent graves: Saint Cyprien,
par exemple, eut en songe des révélations importantes aux-
quelles on ne voulut pas ajouter foi : « Je n’ignore pas, dit-il,
» que les songes et les visions semblent ridicules & certains
» hommes qui aiment mieux ajouter foi & ce quon dit con-
» tre les évéques que de croire les évéques mémes (). »
Certes, Saint Cyprien , pour exprimer le dédain qu’on faisait

(1) Horace. — Epilres, liv. 2, ép. 1, L. 2, trad. du R. P. Sanadon.

(2) Tertullien. — De ame.

(3) Saint Cyprien. — Lettre 68¢, a Florentius Pupianus.

(4) Lactance. — Des Inslitutions divines. — De I'ouvrage de Dieu.

(5) Saint Jérome. — Polémique c. Rufin, liv. 1 et 2.

(6) Saint Augustin. — Confessions, liv. 7, ch. 3.

(7) Saint Cyprien. — L+ Ure 68°, a Florentius Pupianus, trad, Lomberl.
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des songes qu’il avait eus, aurait pu mettre dans la bouche de
ses adversaires le mot insomnia.

Saint Jérome, cet homme aussi éloquent que laborieux et
infatigable, et qui ne croyait pas aux songes , en eut un dans
lequel il fut averti de ne point lire les auteurs profanes. Il n’en
tint pas compte et l'interpréta en ce sens qu'il ne fallait pas les
lire exclusivement. Il n’a cependant pas appelé ce songe insom-
nium; et quand il dit & Rufin : « Toutes les fois qu'en songe
» je me sunis va mort , que je volais au dessus de la terre, que
» jetraversais ainsi les montagnes ou les mers... (*), » ¢’était
bien le cas, pour lui, de se servir du mot insomnium ; cepen-
dant il dit somnium.

Dans le cours de cet immense travail qui est aujourd’hui si
précieux, bien qu'il ait été altéré, la traduction des livres
sacrés sur la version des Septante, Saint Jérome aurait pu
se servir bien souvent du mot insomnia ; il ne I'a poin fait, et
quand il parle des songes que Dieu envoie (*), comme de
ceux qui sont le résultat des affaires ou des excés (3), il dit
toujours somnia.

Enfin, Saint Augustin rapporte que sa mére discernait ai-
sément, dans les songes qu'elle avait , les révélations qui lui
venaient de Dieu d’avec ce que son imagination pouvait lui
suggérer. Il pouvait, en celte occasion, comparer somnia avec
insomnia ; il n’en arien fait, etil dit aussi : somnia(*).

Mais aprés le moyen-age, 4 larenaissance des lettres, beau-
coup d’hommes studieux ou curieux s'empressérent d’étudier
les auteurs grecs et latins. La langue grecque étant, alors,
peu familiére aux peuples, on traduisit, en latin, la plupart
des ouvrages grecs. Jusqu'en 1550, les écrivains puisérent la
connaissance des mots a des sources pures; mais a partir de
cette époque, une confusion extraordinaire commence 4 s'o-
pérer entre les mots somnium et insomnium.

(1) Saint Jérdme. — Polémique c. Rufin, liv. 1.
(2) Job. ch. 33.

(%) Ecclésiaste, ch. 5. v. 2.

(4) Saint Augustin. — Confessions, liv. 6, ch. 13.
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CHAPITRE XVIIL

Du juste emploi du mot somnium par les écrivains et les traducteurs
modernes jusqu’en 1550.

"Platon, Hérodote, Hippocrate, Aristote, Plutarque, Pausa-
nias ont eu, A la renaissance, deé nombreux tradacteurs.

Platon a été, particuliérement, traduit en latin par Fictn;
Hérodote par Wessevringtus et VavLra ; Hippocrate par CaLvus
dit CaLvo, Cornarius, MErcuriaLis, FoEsius et Vanprr-
Linpen; Aristote, par Arcrontus et Gaza; Plutarque, par
XiLANDRE, et Pausanias, par Amaske.

Parmii ces tradacteurs il en est qui se servent des deax mots
somnium et insomnium; les uns établissent entre etix unegrande
différence; d'autres s'en servent comme de mots synonymes.
Mais tous ceux qui ont traduit jusqu'en 1550, environ, ne se
sont servis que du mot somnium.

Ainsi Théodore Gaza (1508), qui a traduit Histoire des ani-
maux d'Aristote (*), me se sert que du mot somnium pour
exprimer le songe.

Pierre Alcionius, homme trés versé dans les langues grec-
que et latine et que la pauvreté avait réduit 3 se faire correc-
teur chez Alde Manuce (1521), rend toujours, dans ses traduc-
tions des divers ouvrages d’Aristote (*), le mot evv7ios enup-
nionn, par somnium; il n’emploie jamais celui insomnium.

1l en est de méme des écrivains : ils ne se servent que du
mot somnium : ainsi Pierre Pomponace (1520), dans son livre
des Admirables effets de la Nature (*) et partout ailleurs, dit
toujours somnium, somnia. ’

En 1525, Fabius Calvus dit Calvo, médecin de Ravenne, au-

(1) Aristotelis. — Interprete Theodoro Gaza, 1521,

(2) Aristote'is Stegiriteeliber de generatione et interity, meleoren, de musndo,
de communi animalium gressu, de sensu, ele., de memaria, desamne et vigl-
lia, de somn’’s, ele. — Pelro Alcionio, 1521,

(%; Petri Pom - natii opera, 1520, in-8°, Lyon.
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quel on doit une des premiéres versions d’'Hippocrate , est obli-
gé de se préter 4 'usage du temps, etl'on commence, dans sa
traduction, & s’apercevoir de la confusion des deux mots
somnium et insomnium. Ainsi, dans le livre des songes d'Hip-
pocrate et dans presque tous les autres, Calvo n’emploie que
le mot somnium comme synonyme d’eyvmrvios; cependant, au
livre des Vents, il dit insomnia.

Du reste, il prouve, lui-méme, qu'il n’a pas lu Macrobe et
qu’il ne connait pas la distinction que ce dernier a voulu faire
des deux mots somnium et insomnium; car il intitule le livre
des songes : de somniis insomniisve, assimilant ainsi les deux
mots au moyen de la conjonction ve, comme si I'on disait au-
jourd’hui : des songes ou réves.

Enfin & la table des matiéres, on ne trouve pasle mot insom-
nium, tandis qu'a celui somnium, il y a soixante-trois cita-
tions (*).

En 1552, le mot insomnium paran en usage : les bons écri-
vains qui refusent de s’en servir sont obligés, contrairement
a la marche adoptée par Calvo, d’en faire mention, pour mié-
moire, dans leurs tables des matiéres:

Jéréme Cardan, médecin de Pavie, dans celui de ses ouvra-
ges qui a pour titre: de la Subtilité (*), n’emploie que le mot
somnium ; mais a I'index on rencontre le mot insomnium ; 'au-
teur, n’en ayant point fait usage, ne veut pas paraitrel'ignorer,
et il met : insomnium; I.. somnium; lisez somnium.

En effet, en 1544, un médecin laborieux et savant, mais
élevé 4 une mauvaise école, en fait de mots, était venu renou-
- veler les erreurs passées, rendre e;vavioy par insomnium et
entrainer  sa suite tous les traducteurs des ouvrages grecs.

(1) Hippocratis Coi medicorum omnium longe prmclpls ocloginta volumina.
— Per M. Fabium Calvum. Romee, 1525.
(2) Hyeronimi Cardani, de subtililate, Lyon, 1580.
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CHAPITRE XIX.

De la renaissance des erreurs d’Artémidore et de Macrobe, et du faux
emploi du mot in. ium par le médecin Cornarius et les autres tra-
ducteurs et i :

o 1a$:

- ——

Si 'auteur de cet ouvrage disait a ses lecteurs, en parlant
des médecins et des savans qui ont pu se tromper en matiére
de songes : « ils étaient des ignorans, » il commettrait d’abord
une injustice, car leurs estimables travaux sont la preuve des
efforts qu'ils ont faits pour étre utiles & 'humanité ; de plus ce
serait les insulter, quand ils ont droit a la reconnaissance pu-
blique. 1l faut donc bien le remarquer: signaler les erreurs
des écrivains, ce n’est point déprécier leurs ouvrages ; car on
ne va pas chercher les erreurs dans de mauvais livres, elles ne
sont remarquées que dans ceux qu'elles déparent; les livres
restent bons, avec les erreurs en moins.

Quand un homme laborieux vient dire : « J’ai beaucoup lu
» et beaucoup réfléchi : de la distance qui me sépare de I'an-
» liquité, du moyen-ige, et de la renaissance, j'ai établi, d’age
» en Age, de siécle en siécle, des points de comparaison &
» l'aide desquels j'ai pu apprécier les erreurs des uns par la
» résistance des autres, et je crois étre parvenu a découvrir
» la vérité ; je vous en fais juge. » Quel reproche peut-on lui
adresser?

Lui prouverait-on qu’il a commis d’autres erreurs? ce ne se-
rait pas la la question : un critique, dans la régle de sa con-
duite, ne doit voir qu'une chose: c’est-a-dire, s'il est fondé
dans la critique qu'il fait des auteurs qui I'ont précédé; il s’a-
bandonne ensuite, lui-méme, i 'examen des autres, qui le rec-
tifient & leur tour.

On a vu, dans le chapitre précédent, que Fabius Calvo tra-
duisant Hippocrate, en 1525, rend presque toujours evvavioy,
enupnionn, par somnium, a lexclusion du mot insomnium ; et
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quau surplus il les regarde comme tout-A-fait synonymes.

Mais, en 1555, trente ans aprés Calvo, voici Jean Cornarius,
médecin fort instruit dans les langues grecque et latine, qui
publie une nouvelle traduction des ceuvres d’Hippocrate (*);
et, davs cette traduction, il se sert, pour rendrele mot esv>ios,
des deux mots latins somnium et insomnium, non plus comme
synonymes, mais dans des acceptions particuliéres: quand
Hippocrate parle des songes divins, Cornarius traduit evu .oy
par somnium; si, au contraire, il parle de ceux qui sont le ré-
sultat des maladies ou des changemens qu’éprouve le corps, il
dit insomnium (%).

D’oi1 vient cette différence entre Calvo et Cornarius? car,
le médecin grec ne se sert que d’'un mot et non de deux. Lors-
qu'il dit : quelques uns des songes sont divins, voici ses termes
en grec : oxwod Ty eumsiwy fuie eoti, okdsa tonn enupnionn
theia esti; et quand il s'agit de songes résultant de I'état du
corps, il dit encore : oxwoe Twy evvmviey (7).

Or, la cause de cette différence, entre les deux traducteurs,
c’est que Calvo avait appris le grec et le latin en lisant Platon,
Aristote, Hippocrate et Cicéron, tandis que Cornarius avait lu
Artémidore et Macrobe.

En effet, Cornarius avait, malheureusement, traduit le Traité
de Uinterprétation des songes par Artémidore, avant de publier
les ceuvres d’Hippocrate ; et il était encore tout plein des doc-
trines du premier écrivain, quand il traduisit le second. C’est
dans Artémidore qu’il trouva, comme Macrobe, la différence
établie entre oveipos, oneiros, et evumyioy, enupnionn, et lapplica-
tion spéciale de ce dernier mot aux songes symptomatiques.

A cette époque, en 1544, aprés de mires réflexions sans
doute, mais sous l'influence des opinions d’Artémidore, Cor-
narius entreprit de rectifier les travaux de tous les traducteurs
qui lavaient précédé ; il ne dit pas, comme Macrobe, que le
songe insomnium est indigne de la divination, parce qu'il

(1) Hippoeratis Coi medicorum omnium longe principis opera, a Jano Cor-
nario, 1555. — (2) 1d. — Livre des songes, — Des Vents el ailleurs.
(2) Voir tous les textes grecs : Foésius, p. 375; Vander-Linden, t. 1, p. 633.
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n’en sait rien lui-méme, mais i} le regarde comme étant parti-
culier a la médecine :

« Il faut, dit-il dans la préface de la traduction du traité

» d’Artémidore, faire, avec soin, une diffé rence entre somnium
» et imsomnium ; car de grands hommes ont confondu I'usage
» des mots et des choses elles-mé&mes ; et cela  un tel point,
> qu'ila surgi, i cet égard, des opinions tout-a-fait opposées.»
« Les songes appelés somnia, ainsi que l'art de les inter-
préter,"appartiennent 3 la divination et c’est par eux que
I'on peut généralement connaitre les choses futures. Mais
les songes, insomnia , servent particuliérement et spéciale-
ment aux médecins pour asseoir leur jugement, par ce mo-
tif qu’ils constituent une affection, un état présent du corps,
et C’est par eux que les médecins découvrent la cause des af-
fections et connaissent les maladies. Hippocrate, qui était,
certes, un homme trés savant et le pére de la médecine, a
écrit avec beaucoup de soin sur ce genre de songes et il a fort
bien expliqué comment, d"aprés eux, il fallait traiter ou diri-
ger le corps des malades, les uns par le régime, les autres
par I'usage des médicamens; et, dans son livre des songes,
il a donné un témoignage éclatant de leur certitude (*).»
Au premier moment, ce langage simple et véridique séduit
un lecteur, parce que le fond en est excellent; mais quand on
en revient aux mots, ce n’est plus la méme chose, etily a
nécessité de vérifier le texte grec.

Ainsi, dire qu’il y a plusieurs espéces de songes, c’est une
vérité vulgaire; Artémidore et Macrobe I'ont répétée aprés
Hippocrate et tant d’autres philosophes grecs. Ajouter qu'il
y a une classe de songes qui est du ressort de la médeeine,
c'est encore vrai; appeler ces derniers songes insomnia, c'est
trés bien, si c’est le mot latin; mais comparer le genre de
songes appelé par Virgile et Macrobe insomnium, i tous
les songes quHippocrate nomme, sans distinction, evvmyid,
voild ce qui ne se peut pas.

¥ v

v ¥ ¥ v w v v v v v e

(1) Artemidori Daldiani, de somniorum interpretatione, libri quinque a Jano
Cornario medico, 1544, p. 7, trad. de I'auteur.
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Car, si I'état des songes grecs, dont il s’agit, est le méme que
celui appelé insomnium par Macrabe, la définition de ce genre
de songes par le méme auteur, n'est-il pas ua état illusoire,
qui cesse avec le sommeil, ot ne laisse rien aprés lui, un véri-
table réve? ce n'est done plus alors I'evumvios d’Hippocrate.

Il est vrai qu'Artémidare et Cornarius ne vont pas jusques
13, ils se bornent 3 dire que le songe ¢ uw-iov rentre dans les
attributions du médecin (*). Mais, d’abord, cela leur plait a dire,
et on ne voit pas, ensuite, sur quoi ils fondent cette opinion,

Comment Artémidore, Grec du deuxiéme sitcle .de I'ére
chrétienne, pouvait-il avoir la prétention de refaire les mots?
il devait lui suffire de les expliquer, afin qu’ils fussent bien
compris par d'autres, La preuve que sa mirche éLiit mau-
vaise, c'est que |ui, aussi, Artémidore avait traduit Hippo-
crate; mais sa traduction a péri, 4 cause de ses corrections té-
" méraires et nop autorisées. Galien les blama et contribua
ainsi § leur abandon et a leur destruction *),

Quant a Cornarius, aprés avoir lu Artémidore et vu la dil-
férence qu'il faisait entre les deux mois oveipos et evuasioy,
quand Hippocrate rejetle , par son silence, le premier mot,
comment n’a-t-il pas cherché a s'en rendre compte, c'est déja
une chose incompréhensible ; mais ce qui I'est plus, c’est qu'il
se serve du mot insomnium sans counaitre sa véritable signifi-
cation : car, en définitive, Artémidore était Grec et écrivait
daps sa langue : il a dit que le songe evavios rentrait dans
Vattribution des médecins, c’est la vérité ; mais d’syvavioy A in-
somniym, il y a unegrande différence; et Macrabe qui n’a pris,
A'Artémidore, que ce quil y avait de mauvais, a défini le
sqnge, insomnpium, uon pas par une affection du corps, digne
de I'atteption des médecins, mais par ua état véritablement il-
Insaire et indigne de touie observation. OQn congoit, dés lors,
Je danger de se servir du mot insomnium, pour exprimer le
songe vrai ou susceptible d’étre interprété ; et c’est ici que se

(1) Ouvrage cité, ch. 1, p. 22.
(2) Note puisée dans 'appendice a l’mtroducuon aux ceuvres d’Hippocrate,
par M. Littré ; OEuvres d'Hippocrale, trad. neuvelle, t. 1, p. 604 et 505.
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trouve une preuve manifeste que les meilleures définitions, les
opinions les plus sages, les livres les mieux écrits, sont souvent
défigurés par des anteurs qui n’en citent que la partie dont ils
ont besoin et dissimulent le coté qui leur est contraire :

Macrobe avait a parler du songe de Scipion, et en lisant
dans Artémidore que le songe evumvioy est indigne de la divi-
nation, il omet de dire que I'observation en appartient & la mé-
decine. Cornarius, 2 son tour, ne s’occupant que de médecine,
adopte I'opinion d’Artémidore et applique insomnium a eyva-
vi0y, sans réfléchir que Virgile et Macrobe ont appelé insom-
nium le songe fauzx. '

Comment les écrivains modernes vont-ils sortir de ce dédale
nouveau? que font les traducteurs d’Hippocrate et de tous les
autres savans de la Gréce, aprés Cornarius? ils trouvent
ses observations trés heureuses et les adoptent sans examen.

Ainsi, Mercurialis ('), Foésius (*) et Vander-Linden (*) tra-
duisant Hippocrate, rendent evzvioy par insomnium et som-
nium, quand ils jugent, 4 leur maniére, que le songe appar-
tient  la divination ou  la médecine: ils distinguent, dans les
mots, la ou Hippocrate n’a rien distingué ; en sorte que I’on
croit connaitre la maniére de parler du médecin grec, et c’est
celle des traducteurs.

Chartier, ce médecin aussi savant que généreux et qui fit les
frais immenses de 'impression des ceuvres d’Hippocrate et de
Galien, donne dans un excés contraire, et il n’emploie, malgré
I'école de Cornarius, que le mot insomnium : dans le livre
des songes d'Hippocrate, il ne fait pas de distinction entre
les songes divins et ceux qui ne le sont pas, il rend tou-
jours svumyie. par insomnia. Quand il traduit Galien, telle est
son ignorance sur la valeur du mot dont il se sert, que, ren-
contrant, alors, ce qui n’existe pas dans Hippocrate, deux mots
au lieu d’un, evumvioy et ovarp, il les rend par celui insomnium,

(1) Mercurialis. — Hippocratis Coi opera, 1588.
(2) Foésius. — Id., 1588.
(3, Vander-Linden. — Id., 1665.
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sans chercher quelle différence il peaty avoir entre eux (*).

Xilandre, traduisant Plutarque, intitule un chapitre : de in-
somniis, el  la premiére page on n’en trouve pas moins som-
nia, auquel succéde, quelques lignes plus loin, insomnia (*); tout
cela quand Plutarque ne s'était servi que du mot evvmviov.

Hérodote a employé, comme on I'a vu, les deux mots ovee
el exuzvioy, mais particuliérement ce dernier, pour exprimer
le songe reconnu vrai; mais son traducteur Wesselingius fait
tout le contraire: il applique le mot insomnium 3 evvasiov,
songe vrai, en lui donnant ensuite & la table une indication
contraire (%).

Les livressacrés ont été également traduits du grec en latin,
et les traducteurs se sont plus ou moins trompés avec le mot
insomnium. :

Ximenés, en 1520, publie une bible polyglotte, oii 'on
trouve partout somnia (*). Mais I'édition anglaise publiée & Ble
en 1592 rend presque toujours evuwyioy par insomnium; et 'on
voit que les éditeurs n’ont fait aucune différence entre som-
nium el insomnium; car il leur arrive de traduire indifférem-
ment le mot grec par les deux mots latins, 4 quelques lignes
de distance entre eux ().

Le Pére Jean Morin s’en explique autrement dans son im-
portante traduction latine de la version des Septante, publiée
en 1628 : il se sert, invariablement, du mot somnia pour ren-
dre evvavid; et, dans une préface trés judicieuse, il a soin de
prévenir ses lecteurs qu'il n'entend pas perdre son temps a
des recherches de pure curiosité, sur des mots plus ou moins
barbares ou singuliers et sur les songes des malades, egrorum
insomnia (°).

(1) Chartier. — OEuvres d'Hippocrate et de Galien, 17 édit., 1639; et 1679,
p. 511 et 514.

(2) Xilandre. — Traduction de Plutarque, 1624, p. 734.

(3) Wesselingius. — Trad. d’Hérodote, 1671, index.

(%) Ximenés.— Vetus Testamentum maultiplici lingua nunc primo impres-
sum, etc., 1520.

(5) Bibliorum graecorum latinorum, 2 vol., Bale.

(6) Velus Testamentum secundum’rxx, 1628, prafatio,
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Le Pére Pétau, Denis Petavius, savant homme, tombe dans
Perreur commune par un excés de candeur et de modestie:
ayant traduit les ceuvres de I'évéque Synésius, il se pose a lui-
méme cette question : « Comment se fait-il que Synésius se
» soitservi des deux mots ovap et evvavioy? » Mais il réfléchit que
quand un homme aussi savant a cru devoir faire une chose,
il est superflu de rien examiner aprés lui; et alors il se sert
A son tour, d'aprés Macrobe, des deux mots somnium et insam-
nium (!).

Aprés les traducteurs viennent les écrivains; et il en est de
fort judicieux, tels que Lévinus Lemnius (%) et Alexander ab
Alexandro (*), qui emploient indifféremment les mots som-
nia et insomniq.

Enfin, en 1660, Gaspard a Reies Franco, médecin braban-
¢on, publie un ouvrage trés érudit et trés intéressant dauns le-
quel il cherche a résoudre cent questions sur des sujets di-
vers (). A la 87¢ question, il examine si l'on doit ajouter foi aux
songes, et il iatitule son chapitre : insomniis an danda fides (°)?
‘Malgré ce titre, insomuiis, il n’en continue pas moins de con-
fondre somnia avec insomnia; il rappelle, sans remonter & Ar-
témidore, que Macrobe divisa les songes en cing classes, quand
Hippocrate n’en avait établi que deux : les songes que Dieu en-
voie, et ceux dus a la nature; mais il donne la préférence a
Hippocrate; sealement il ajoute, en vrai moderne que les er-
reurs des philosophes anciens n’ont pas méme désabusé: « La
» division des songes en deux classes par Hippocrate et été
» parfaite, 8'il en avait ajouté une troisiéme : celle des songes
» envoyés par les démong (°)! » Hippocrate, en effet, n'en a

(1) Synesii opera quee extant, trad. de Denis Pelau, pag. 404.

(2) Levinus Lempius. — De miraculis occullis naturz, liv. 2, édit de 1611.

(3) Alexander ab Alexandre. — Genialium Dierum , liv, 1, c¢h. x1, liv. 3,
ch. 26,

(4) Elysius jucundarum queestionum eampus. — Auclore Gaspard a Reies
Franco, medico jurato urbis Carmenensis, 1661.

(%) Id. —P. 264,

(6) 1d. — P, 265.
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point parlé; il avait devancé, de deux mille deux eents ans, le
siécle ou il vivait, et il ne croyait pas aux démons.

CHAPITRE XX.

De la substitution du mot réve ay mot songe et du verbe sanger au verbe
penser, par les traducteurs fr i

A4

Quand une faute est générale, on peut la rendre publique ,
mais sans nommer personne ; par ce moyen , ceux qui se sont
égarés se retrouvent d’eux-mémes, les autres se tiennent sur
leurs gardes , et le but est rempli.

Dans ce chapitre, 'anteur de cet ouvrage veut prouver, sans
esprit de critique, que, par suite del'obscurité o se trouve en-
core le monde sur la nature des songes et des oracles de I'an-
tiquité paienne, les hommes estimables qui ont, jusqu'a ce
jour, consacré leurs veilles & la traduction des ouvrages grecs
et latins, se sont trés souvent trompés quand ils ont eun & tra-
duire, en francais, les mots grecs ovap, onar, vwap, upar, ou
evumyioy , enupnionn, et méme les mots latins somnium et in-
somnium.

On sait, en effet, ce que les modernes pensent du réve, et
qu'ils n’établissent aucune différence entre réve et songe. Les
traducteurs ont apporté cette opinion dans leurs travaux, et
les songes des anciens n’ont été pour eux que des réves. D’un
autre coté, ils étaient habitnés , avec les dictionnaires fran-
cais , 4 se servir du verbe songer comme équivalent du verbe
penser, de telle sorte que dans leurs traductions , alors méme
qu'ils viennent de parler des songes des anciens, on rencontre,
dans leur langage frangais, des locutions telles que celles-ci :
il songea , j’ai songé, prises pour : il réfléchit , j’ai pensé.

Il en résulte , qu'entre deux lecteurs, celui qui ne croit pas
a I'importance des songes de I'antiquité on qui n’en a pas I'i-
dée, ne peut manquer de les assimiler aux réves modernes, et
il sourit de pitié quand il voit des ouvrages sérieux entremélés
de futilités pareilles, et des philosophes célébres s'entretenir
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de Vutilité des réves. Au contraire, le lecteur , qui a déja quel-
ques notions sur la matiére, est continuellement inquiété &
I'aspect de ce mot soncE employé, en deux sens différens, dans
le méme livre , quelquefois dans la méme page.

Aipsi, plusieurs traducteurs des livres sacrés ont commencé
par rendre exactement ces paroles de la Genése, verset 3 du
ch. 20, reproduites par Saint Jérome :

« Penit autem Deus ad Abimelech per somnium nocte (*). »

1ls ont dit:

¢« Dieu pendant la nuit apparut EN SONGE &_Abimelech. »

Mais quelques lignes plus loin , au verset XI, ils font dire &
Abrabam: .

« J'ai songé et j'ai dit en moi-méme...... »

Tandis qu’il y a dans le texte latin :

¢« Cogitavi mecum, dicens..... (*) »

« Jairéfléchi et je me suis dit..... »

On congoit qu’un lecteur, encore frappé du songe d’Abime-
lech, doit supposer qu'Abraham a eu aussi un songe; et ce-
pendant, il n’en est rien.

Dans les mémoires sur Socrate , Xénophon rapporte qu’il
disait 4 Aristobule: « Quoi! votre esprit pourra s’oceuper des
événemens d’Athénes, de 'Egypte et de la Sicile, et Dieu ne
pourrait pas s’occuper de tout en méme temps? » lci, Xéno-
phon rend le verbe s'occuper par emiuercouai, et, Levenkla-
rius, son traducteur latin, par cogitare, penser (°). Mais un
traducteur francais , ne consultant que le texte latin,, traduit
par:.c ...... Et 'esprit de Dieu ne pourrait songer & tout en
méme temps. »

Dans mille endroits, les traducteurs se plaisent 3 mettre ce
verbe, songer , quand il n’est pas dans le texte : ainsi, Leven-
klarius, traduisant ce principe de Xénophon, qu’a un certain
Age on ne doit plus penser a avoir des enfans, a procréer, se
borne a dire en latin: « Ergo sic procreandum non est (*): »

(1) Genése. — Ch. 20, v. 3,

® ., v. 1.

(3) Choses mémorables, 1. 1, édit. G. et L., p. 675.
(4) Choses mémorables, liv. 4, p. 639.
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ce qui veut dire: « Donc, en cet état, on ne doit pas pro-
créer. » Mais le traducteur frangais dit: « Il ne faut pas son-
ger A procréer. »

Qu'un auteur francais se serve, dans ses ouvrages, du
verbe songer , personne ne s’y méprendra: songer et penser
sont synonymes ; mais quand un traducteur est obligé de ren-
dre compte des songes des anciens, il y a confusion.

Si I'on ouvre les ceuvres de Saint Cyprien, on le voit se ré-
crier contre lincrédulité de certains hommes & I'égard des
songes: « Il ne faut cependant pas , ajoute-t-il, le trouver
» éirange, puisque les fréres de Joseph disaient de lui : « Voi-
» ci le songeur qui vient, tuons-le. » « Et cependant ce que ce
» songeur avait prédit arriva (*). »

Il y a certainement, dans ces paroles : « Voici le songeur
qui vient, tuons-le; » une majesté terrifiante ; mais on est la
majesté si 'on fait dire a Saint Cyprien , comme I'un de ses
traducteurs : « Voila le réveur qui vient, tuons-le! » Jamais
les réves n’ont été le prétexte d’une vengeance ou d’un crime;
on en rit, et on fait bien.

Hippocrate, dansson livre pEs VENTs, décrit les effets du
sommeil : « Le sang se refroidit, la circulation est plus lente, le
» corps s’appesantit, les yeux se ferment, I'intelligence change
» et V'esprit se trouve livré & des idées nouvelles et inac-
» coutumées que I'on appelle justemnent LES soNGEs (*). » Mais
qui peut se douter qu'Hippocrate a tenu ce langage, quand
on lit dans un traducteur : « ....... Les paupiéres s'affaissent
» dans le sommeil, la raison se trouble, les idées se confon-
» dent les unes avec les autres , et elles aménent les réves.»

Platon , dans ses livres de la République, retrace A ses lec-
teurs un entretien de Socrate avec Adimante , et dans lequel
ce sage des sages reproche & Homére d’avoir supposé que Ju-
piter ait envoyé un songe trompeur & Agamemnon. « Essen-

(1) Saint Cyprien. — Lettre 68, a Florentius Pupianus.
(2 Hippocrate, — Livre des vents; Foésius, p. 295; —Vander-Linden, t. 1,
p. 399,
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» tiellement vrai, dit-il, en paroles comme en actions, Dien
» ne change pas de formes et ne trompe personne ni par des
» apparitions , ni par des discours, ni par des signes qu’il en-
» voie en visions claires ou en songes (*).» Or, certains traduc-
teurs latins etfrancais, oubliant ce que Socrate dit des songes
faux qui sont le résultat des excés commis pendant le jour, et la
différence qu'Hippocrate établit entre les songes divins el les
songes naturels, font dire a Platon: « qu'il ne faut pas croire
» que Dieu trompe les hommes par les signes qu’il leur envoie
» dans la veille ou dans LES REVES.» Certainemerit, peaples
anciens et modernes ne I'ont jamais cru.

Enfin, Xénophon, dans I'Anabase, rapporteque 'armée grec-
que s'élant découragée a la vue du danger qui la menacait, on
demeura tout le jour et la nuit suivante dans une grande per-
plexité. Ici, Xénophon dit qu'il eut un songe dans lequel il lui
sembla que ses pieds étaient retenus par des entraves (%). Or,
un traducteur lui fait dire : « Xénophon eut un songe ; il réva
que ses pieds étaient retenus par des entraves.... » Gomment,
aprés cela, ne pas croire que le réve des modernes et le songe
des anciens sont identiquement le méme état moral ?

CHAPITRE XXI.

Des dictionnaires grecs , latins et frangais idérés comme de
Vignoraace moderne en matid¢re de songes et de divination.

§ 1I°". — De l'usage des mols songe et réve el de leur élymologie.

080 a———

Les mots songe et réve ne sont pas trés anciens : du neu-
viéme au quinziéme siccle, suivantle Dictionnaire du vicuzx lan-
gage francais, on ne rencontre ni I'un ni autre ; au lieu du

(1) Platon. — République, tiv. 2,
(2) X¢énophon. — Anabase, liv. 4, ch. 3
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mot songe ou du verbe songer, on trouve sealement songeard,
pensif; songere ; pensée nocturne; somnne ; songe réve , som-
nium.,

On appelait réve, un droit d’entrée et de sortie sar les mar-
chandises (*).

En 1609 ; Nicod, dans son Diclionnaire francais-latin, dit:
resver, parler dans le délire; songer, somniare; aucuns, ajoute-
t-il, escrivent : réver (*).

En 1644, on commence i ne plus écrire resper, ear le pére
Charles Pajot renvoie & réver. Ontronve encore resvasser, son-
ger en dormant, et, aussi, resvasser; songer hors de sommeil.

Au mot songe; Pajot dit : vision en dormdnit, et il le rend par
somnium et insomnium. 1} ajoute : songe, conte fabuleux, som-
nium; songer; excogiter. Songeur, voyez songeard (*).

Ménage, en 1650, écrit encore resver tout en faisant men-
tion de l'abréviation réver; qu'il écrit : R VER; et il indique
songe comme dérivé de somniare ou sunjare (*).

Joubers, en 1710, écrit réve, et définit par ces mets : ce qu'on
eroil veir en dormant, somnium oun insemnium. Et il dit: songe,
ce qu'on imagine en dormant, somnium ; des songes , des réves ,
insomnia (°).

Quant aux étymologies du mot réve (celle de songe se trou-
vant évidemment dans somnium ), elles ne sont pas heureuses :

Ainsi, Nicod et Ménage disent avec Périon et Tripault queréve
dérive de peuley, rembeinm, erver, tourniller, vaciller (°); le pére
Labbe le fait dériver de revidere, avoir plusieurs fantomes ct
imaginations redoublées, les unes sur les autres; ou bien de
deviare : om aurait dit ¢’abord , déver ; et ensuite, réver (7).

A défaut d’autres étymologies, on peut préter, au mot réve,
celle que voici :

(1) Lacombe. — Bict du viewx langage francais, 1766..

{2) Le grand Dict. franigais et latin, par Nicod, 1609.

(3) Dict. nouveau frangais-latin, par le pére Charles Pajot, 1644,

(%) Dict. étymolog., origites de 1a langue frangaise, 1650.

(5). Dict. frangais ¢t Latin, par le P. Joseph Joubert, 1710.

(6) Nicod. — Dict. cité ; Ménage; id. ¢d. de 1750.

(7) Labbe. — Origines francaises; Ménage, au mot réve, édit, de 1750.



80 HISTOIRE DU SOMNAMBULISME.

Réve est un composé de deux mots latins : Res, substantif
féminin, et ve, conjonction.

Res, veut dire ce qui est, ce qui existe , ce qu'il y a de réel ;
Cicéron a dit : « Res sic se habet : » Voila Uétat des choses. »

Ve est une particule , privative ou augmentative , qui entre
dans la composition des mots : ainsi 'on dit, vehemens, véhé-
ment, composé de mens, esprit, et de ve particule augmen-
tative pour exprimer ce qui est impétueux et violent.

De méme, si I'on se reporte au mot verus, vera, verum, VRAI,
on le trouve composé de la particule ve augmentative, et de res,
ce qui fait ve res ; tandis qu’en renversant le masculin verus, et
le féminin vera , pour exprimer ce qui n'est pas vrai , on trouve
rusve: et rave; ce quiapprochederéve, puisque les Anglais di-
sent rave( prononcé réve), et les Flamands, ravelen (*).

§ Il. — Des  mots songe et réve suivant les Dictionnaires.

SiI'on consulte les dictionnaires francais, sans en excepter
celui de 'Académie, on lit : au mot Reve, voyez SonGe. A ce
dernier mot , on trouve : SONGE, réve, imagination d’une per-
sonne qui dort.

1l en résulte donc , pour un adepte, que réve et songe sont
absolument la méme chose; et chacun continue, naturelle-
ment, a rire de Socrate, de Platon, d'Hippocrate et d’Aris-
lote qui croyaient aux songes.

Est-ce aux dictionnaires grecs que I'on a recours? Leur
inexactitude augmente I'obscurité qui couvre les songes:

Au verbe evvmviald, enupniadzé, on lit ; voir en songe, réver.

Ovelpos, oneyros, est traduit par songes, réves, vision dans le
sommeil. Oveipata, oneyrata, songer, réver. Oveipofis, oney-
roxis, action de songer, de réver. Ovap, onar, songe, réve.

Au mot vzves, upnos, sommeil, on trouve cette citation : xa-
Ta Tss umyss ideiy, kala tous upnous ideinn (Platon), voir en songe!

A

(1) Ces deux comparaisons de rave et ravelen sont extraites de Ménage, édit.
de 1750.
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Mais xara tss vmves , kata tous upnous, veut dire voir dans
le sommeil, et non pas voir cn songe. Suidas le traduit ainsi (*);
et, en effet, ily a, dans ces deux locutions, une différence no-
toire: -

11 est bien vrai que, dans le sommeil, on voit ou I'on ne voit
pas; c’est Fun ou l'autre; il reste seulement i déterminer le
genre de la vision.

Si I'on voit, quelle que soit la nature de la vision, il est évi-
dent qu'on aun songe; mais quel songe? est-ce celui ovap,
onar, ou celui vrap , upar?

Si, donc, il y a une différence entre le sommeil vavos, up-
nos , et les songes ovap,, onar, et vwap , upar, c'est préjuger
en rendant xa7r vzvss, kat' upnous, par en songe. Car c’est le
genre de sommeil qui déterminera la nature dusonge.Le som-
meil, ¢’est la cause, et le songe, c'est I'effet.

1l faut, au contraire , remarquer que xa7 vr.oy, xat vavss,
xat ovap, et xat vwap, kal' upnonn, kat upnous, kat’ onar, et
kat’ upar, expriment quatre états différens.

Ainsi: xat’ vavoy, kat’ upnonn, est unelocution compléte, qui
désigne le sommeil ordinaire, le repos forcé de I'dme et du
corps.

Kat' vwyss, kat' upnous, estune locution suspensive, qui fait
présumer un état dans lequel I'dme agit avec plus ou moins de
liberté.

Kot ovap, kat' onar, désigne un résultat incertain de cette
action de I'Ame pendant le sommeil.

Et xa7 vwap, kat’ upar, au contraire, détermine la vision
réelle.

Aussi Aristote, écrivant un livre sur la divination, n’a point
pris pour titre: « de la Divination par les songes; » mais: «de
la Divination par le sommeil, » mwepi 1is ne?’ vavoy pavrinns (1).

Enfin, au mot v7ep, upar, employé par opposition & ovagp,
onar, les dictionnaires disent : vep : vision, apparition vérita-
ble qu'on a étant éveillé. Tls ajoutent méme : xat’ vrap, kat’

(1) Suidas. — Lexicon, au mol ovap : xas’ uvmis, in somnis.
(?) Aristote. — Edit. Duval, t. 2, p. 1(7.
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upar, tout éveillé, les yeux ouverts, sans toutefois citer les au-
teurs ou ils ont puisé cette signification.

Mais, vmap, upar, ne veut pas dire, uniquement et spéciale-
ment, vision pendant la veille, c’est une erreur : une premicre
preuve, c’est qu'Homere, ainsi qu’on I'a déja yu, faisant racon-
ter 2 Pénélope le songe qu'elle a eu, pendant la nuit quia pré-
cédéle retour d'Ulysse, celui-ci, qui est présent, bien qu’elle ne
le reconnaisse pas encore, lui répond: « ce n'est pas un vain
» songe, mais une vision réellc, oux ovep, arx ‘vrap, ouk’ onar,
» all’ upar (*). »

Lorsque Socrate, dans le Philébe de Platon, dit & Protarque,
au sujet du plaisir et de la sagesse: «Je me souviens d’avoir
» autrefois entendu dire, EN SONGE 0u ETANT EVEILLE, que ni {un
» ni Uautre n’cst le bicn. » Platon, pour exprimer ¢n songe et
élant éveillé, dit-il ka7 ovap, xa7 vwap, kat’ onar, kal’ upar?
non; il dit: overp, onar, pour songe, mais il rend éveillé par le
véritable mot ¢; piyopds, egrégoros (2).

Les erreurs, que conliennent les nouveaux dictionnaires, ne
sont elles-mémes que la répétition de celles qui se trouvent
dans les Lexicon et les Onomasticon des quinziéme et sei-
ziéme siécles.

Suidas, lui-méme, dans son Lexicon publié en 1495, dit au
mot evurvioy, enupnionn, que le songe désigné par ce mot est
celui dont il ne reste rien au réveil; et qu'oveipos, oneyros, est
celui qui subsiste encore aprés le sommeil. On reconnait 1a I'é-
cole de Macrobe, quoique Suidas ne cite personne; il se con-
tente d'avouer que les auteurs se sont servis souvent des deux
mots pour exprimer les songes, mais il trouve que c’est un
abus de leur part (%).

Y7ap, upar, suivant le méme grammairien, veut dire la vi-
sion pendant la veille, ou, enfin, ce qui est vrai, réel (*).

‘Foésius, dans son Economie d'ippocrate (1558), laisse éga-
Jement le choix entie la veille et le sommeil. 11 n’établit de dif-

(I Homore, — Odyssée, liv. 19, v. 547. — (2) Platon. ~- Philébe, — (3) Sui-
das. — Lexicon greee et laline, verb. svwmvior el ovescos. — (f) 1do — Yerb,
vz,
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férence certaine, entre ovap et vxep, que dans la clarté du songe
ou de la vision au moment ou I'un ou l'autre finit (*).

Le Lexicon grwco-latinum de Robert Constantin et Por-
tus (1593) continue I'erreur de Macrobe et renvoie a cet
auteur en s'en appuyant (*); Berauld, dans son Dictionnarium
grecum (1621), rend indifféremment ovap, onar, et evvavioy,
enupnionn, par somnium et insomnium sans faire aucune distinc-
tion (%), et I'Onomasticon latino-greecum de Sébastien Cra-
moisy (1630) confond aussi somnium ct insomnium, oveipos et
esumvioy (*). Cornelius Schrevelius n’est pas plus exact (1704);
il dit & ovap, somnium; & evvmvioy, insomnium ; cependant au
mot vzap, on-lit seulement, visio vera, et non diuturna (®).

Que conclure de ces observations? sinon qu’en matiére de
divination et de songes, de nouvelles études sont nécessaires.
Ainsi, les traductions des ouvrages grecs et latins ne sont-elles
pas a revoir et a rectifier en ce qui touche la divination, les
oracles, les extases et les songes? Les dictionnaires ne doivent-
ils pas étre corrigés, expliqués et augmentés? Enfin, les tra-
ducteurs, les grammairiens ne feront-ils pas bien d’étudier le
magnétisme, afin de ne pas perpétuer les erreurs’ commises
jusqu’a ce jour?

Si de telles propositions sont justes, quelle humilité pro-
fonde elles doivent inspirer & tous les hommes !

Combien d’écrivains ont traduit les auteurs grecs, sans dai-
gner mettre la moindre persévérance & rechercher un sens
qu'ils n’ont point saisi et qu’ils n’en ont pas moins jugé puérile!
lis prenaient les anciens en pitié, et s’aveuglaient au point de
croire qu’ils ne pouvaient se tromper eux-mémes.

Heureux, ceux qui, plus modestes et plus sages, ont essayé

(1) Foésius. — OEconomia Hippocralis, verb. vmep

(2) Lexicon grreco-lalinum. — Verb. syumvioy el ovespog, édit. de 1637,

(3) Dictionarium greecum innumeris locis auctum. — Verb, svuavioy, ovap,
somnium el insomoium.

(4) Onomasticon latino-greecum. — Verb. somnium et insomnium.

(5) Cornelii Schrevelii Lexicon manuale-groeco-latinum, 1704.
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de travailler sincérement pour le bien général; s'ils se sont
trompés, on ne pourra pas leur reprocher les erreurs qu'ils
ont commises; et en lisant leurs ouvrages, on dira de leur
ignorance, en divination, ce que I’on pense des anciens au sujet
de I'électricité : «1lleur était impossible d’apercevoir ce qu’il
» avait plu a la providence divine de cacher i tous les yeux.»

Quant aux écrivains qui viennent et viendront, aprés De-
leuze et Abrial, jeter un jour plus ou moins heureux surles
obscurités mysiérieuses du magnétisme, ils ne doivent étre
glorieux que de leur persévérance: car ce n'est point d’eux
que part la lumiére, ils la doivent a I'époque ou ils vivent.
Chaque ige a ses progrés comme ses erreurs: les anciens
croyaient, généralement, A des ¢tres intermédiaires qu'ils ap-’
pelaient démons, et aujourd’hui onm sait que dans la nature
il n’existe qu'esprit et matiére; i la renaissance, on a dit que
les songes de I'antiquité n'étaient que les illusions des réves,
et I'époque actuelle offre, par le Somnambulisme, la preuve
du contraire.

Que chacun soit donc toujours prét i se rendre compte de
ses propres mérites. Si I'esprit et la facilité aun travail semblent
étre le partage de quelques hommes, cen’est qu'en apparence;
ils n’en sont réellement que les dépositaires responsables, et
l'usage modeste et généreux, qu'ils en font, est leur seul titre
i I'estime publique.
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CHAPITRE XXIIL

De l'utilité et du danger des traductions latines et francaises pour
expliquer et comprendre les doctrines et les écrits des philosophes
grecs.

e ——

11 est important de prévenir tous les lecteurs, que parmi les
traducteurs des ouvrages grecs, les uns, par timidité, & cause
des croyances religieuses de leur époque, ont craint de repro-
duire textuellement les expressions des auteurs ; les autres,
par ignorance de la nature des songes ou des oracles, comme
de toute espéce de divination, n’ont fait aucune attention au
sens véritable des passages qu’ils avaient & reproduire, per-
suadés eux-mémes que ces passages n’intéresseraient jamais
personne (*); d’autres encore, substituant leurs propres opi-
nions A celles des écrivains grecs, ont ainsi dénaturé les ouvra-
ges de ces derniers : heureusement le plus grand nombre s’est
trompé sans aucune espéce de mauvaise intention, et seule-
ment parce que le temps cachait encore aux yeux, comme &
esprit de tous, la vérité, les abus et l'utilité de la divination.

Si I'on avait recours i la traduction de GARDEIL (*) pour sa-
voir ce qu'Hippocrate a pu dire sur les songes ou la divination,
voici ce qu’'on lirait au commencement du livre des songes.

« Quiconque veut connaitre les signes qu'on peut tirer des
» songes trouve d’abord qu’ils ont des rapports avec beaucoup
» de choses dans la veille (3). »

(") En voici un exemple : Gardeil , traduisant le Livre des songes d’Hippo-
crate , explique, dans une nole, combien, il est embarrass¢ pour rendre le
Lexte, et aprés avoir dit ce qu’il en pense, il termine par ces mols : « du resie,
» tout ceci paraitra, sans doute, bien peu important. » Trad. d’Hippocrate
par Gardeil, t. 3, p. 141.

(2) Traduction des ceuvres médicales d’Hippocrate, sur le lexle grec, d’aprés
I'édition de Foéis., 17 édit., en I'an m de la rép., 2° ¢dit- en 'an x1 (1801);
Toulouse, chez Fages Meilhac et comp., 4 vol. in-8°. — (3) 1d. — T. 8, p. 129.
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Il faut déja remarquer que dans le texte il n'est pas
question de songes; pour le prouver, on va meltre sous les yeux
des lecteurs les textes des deux traductions latines les plus ré-
pandues, et celui méme d'Hippocrate.

« Qui de hisque per somnos contingunt recté conjectaverit, s
» eaper omnia magnam habere vim comperiet (Fogsius) (*).

» Quisquis de his quw in somnis obveniunt reclé conjecla-
» verit, is magnam habere vim ad omnia ipsa reperiet (VANDER
LinpEN) (%).

¢ Mepi de 1oy Thrpepioy 16/ € Tolgiy umsodiy, oatis opdas
Yivoonel, peyarns € xosre Jusauiy evpeast mpos amayre (Hippo-
CRATE) (%). »

Maintenant, et suivant aateur de ce livre; on doit traduire
de la maniére suivante :

« Celui qui sait bien juger des conjectures qui se présentent
» dans le sommeil, leur reconnaitra une grande puissance sur
» toutes choses. »

Ilimporte peu, pourle moment, que les traducteurscités aient
plus ou moins bien rendu les paroles d'Hippocrte ; ce qui est
remarquable, c’est qu'aucun d'eux ne parle de songes. Entre
eux et Gardeil, oun est celui qui se trompe ? Comment Gardeil
a-t-il pu commettre une telle faute, c’est ce qu’il est impor-
tant de rechercher.

Pour exprimer le sommeil, Hippocrate avait dit 7oia
vwveiaiy. Foésius avait rendu ces deux mots par somnos, et
Vander Linden par somnis; ce qui, d’aprés ces trois savans,
veut dire littéralement les sommeils.

Au premier moment, cette locution, les sommeils, ne parait
pas familiére; elle ne I'était pas méme aux Romains ; mais on
rappellera ici que les langues latine et francaise sont bien au-
dessous de la langue grecque pour la richesse. Les Grecs
avaient trois maniéres de parler : au singulier, au plariel, au
duel. Le duel n’était pas absolu, mais il était de goit. On

(1) Foisius. — Section 4, p. 44. — (2) Vander Linden. — T. 1, p. 633. —
(3) Hippocrate. — Edit. Focslu secl. 4, p. 44.
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se servait toujours du duel lorsqu’il s’agissait d’exprimer une
chose double et qui n’offre.cependant i I'esprit qu'une seule
image: les pieds, les mains, les oreilles, les yeux. Or le som-
meil était une chose double: il y avait le sommeil du corps et
de Fesprit, et celui du corps seul. Dans le premier, I'esprit
magissait pas, c’était vwvos, upnos; dans le second, au con-
traire, I'esprit agissait sans le secours du corps, et, par cette
raison, il était appelé svvnviov, enupnionn.

Si donc Hippocrate avait voulu dire, comme le prétend son
traducteur dans les premiéres lignes citées, qu’il était impor-
tant d’étudier les signes que I'on pouvait tirer des songes, il se
serait servi du mot evvzvia; §'il R’avait voulu parler que du
sommeil simple, il aurait dit vavos; mais comme il s'agissait
d’observer le genre de sommeil ou I'esprit est en action pen-
dant que lejcorps se repose, il a mis ¢ roigiy vavaiaiy, en toisinn
upnoisinn.

En continuant la lecture du livre des songes traduit par Gar-
deil, on a une bien pauvre ldée d’Hippocrate, de son style et
du sujet qu’il traite:

« L’ame fait durant le sommeil tout ce qui concerne et le
corps et 'ame. Celui qui saurait la juger en cet état possé-
derait une grande partie de la sagesse. On voit des person-
nes fort adonnées a cet art qui disent reconnaitre et distin-
guer les songes envoyés par les Dieux pour annoncer d'a-
vance les biens et les maux dont sont menacés les villes ou
les particuliers, sans que cela soit par la faute de ces villes
ou de ces particuliers. Ces personnes disent méme connai-
tre quels changemens dans le corps sont annoncés par
I'dme, dépendant d’excés de réplétion ou d'évacuation de
choses naturelles, ou dépendant méme d’habitudes, non
d’excés. Quelquefois on rencontre juste, d’autres fois on se
trompe. On ne sait cependant ni pourquoi cela arrive, ni
pourquoi on s’est mépris. On dit quil y a & se garantir de
» certains maux, et, sans en connaitre les moyens, on ordonne
» des priéres aux Dieux. Il est sans doute bon de prier les
» Dieux, C'est toujours a propos ; mais il faut de plus concou-
6
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» rir avec la divinité et 8’y aider en I'invoquant. Voici, quant
» 2 ce sujet, ce que je pense ({)..... »

Tel serait, suivant Gardeil, le langage d'Hippocrate; mais
le texte et la traduction ne se ressemblent guére ; on peut en
juger par cette seconde traduction, a défaut d’une autre:

¢ Toutes les fonctions de I'Ame et du corps, I'dme les fait
» elle-méme pendant le sommeil. Celui qui en juge blen pos-
» séde une grande partie de la sagesse.

» Quelques songes sont divins ; ils indiquent les choses bon-
» nes ou mauvaises qui peuvent arriver aux états ou aux par-
> culiers, sans qu'il y ait rien de leur fait, et pour en juger, il
» y a des hommes qui ont une science certaine.

» Mais il y a d’autres songes ou 'dme annonce & I'avance les
» affections du corps, un excés des choses les plus naturelles,
» de plénitude, de vacuité, ou un changement dans celles qui
» sont les plus habituelles.

» Et les mémes hommes veulent juger ces songes-la.

> Tantdt ils rencontrent juste, tantdt ils se trompent; et,
» dans un cas comme dans l'autre, ils ne discernent jamais la
> cause qui les fait errer ou arriver au but.

» Lorsqu’il y a quelque chose 4 craindre, ils disent bien de
» prendre garde au mal qui peut survenir; mais ils n’ensei-
» gnent pas par quel moyen op pourait I'dviter.

» Et ils ordonnent des priéres aux Dieux, ce qui est cer-
» tainement trés bien et trés convenable ; mais en méme temps
» que Pon invoque le secours des Dieux, il faut saider soi-
> méme.

» Voici, 4 'égard de ces derniers songes, ce que je pense...»

D’aprés cet apercu, il est facile de reconnaitre qu’il est im-
possible d’avoir, en ce qui tonche les songes, la moindre con-
fiance dans I'unique traduction francaise des euvres médicales
d'Hippocrate.

Parmi les traductions latines , I'une des plus reccommanda-
bles est celle de Foesius. Cependant elle contient des erreurs
graves en matiére de songes et de divination.

" (1) Traduction Gardeil. = T. 3, p. 129.
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Dans les cinquidme et septiéme livres des épidémies, par
exemple, Hippocrate dit de I'épouse de Polémarque: « Elle
» respirait comme ceux qui ont été longtemps sous I'eau, et
» il sortait un certain bruit de sa poitrine; elle était comme
» ceux qui, ayant la bouche fermée, semblent parler du ven-
» tre, et que I'on appelle, par cette raison engastrimythes. »

Or, ici, Foésius, voulant expliquer & son lecteur ce que c’est
qu’une engastrimythe, ajoute au texte et dit : « Qu'elle parais-
» sait parler du ventre; ce qui arrivait aux femmes prophé-
> tesses inspirées par Python, qui rendent leurs oracles par le
» ventre, et que Uon appelle, par cetle raison, engastrimy-
» thes (*). » Puis ensyite il fait une note dans laquelle il dit:
« Galien appelle engastrimythes ceux qui ont la bouche fer-
> mée et qui paraissent rendre des sons ou parler du ventre.
» Telle était la Pythie de Delphes. Dans les livres sacrés, on
» appelle encore engastrimythes ceux qui sont excités par l'es-
» prit de Python et exercent la divination , comme la femme
> pythonisse que consulta Saiil (?); »

D’abord, Foésius a eu bien tort d’ajouter au texte; c'est
d’un mauvais exemple, et il edt dii simplement mettre, en note,
sa comparaison des ventriloques aux femmes prophétesses.

Quant i son autre comparaison avec la Pythie de Delphes,
elle est complétement fausse. Jamais la Pythie et les Sibylles,
elles-mémes, n’ont rendu d’oracles en ventriloques; tous les -
historiens le prouvent, notamment Héraclite, Platon et Plutar-
que, ainsi qu’on aura occasion de le faire remarquer, un peu
plus tard, au sujet de la Pythonisse que consulta Saiil (%).

En lisant Foésius, on croit vraiment qu'Hippocrate a dit
que les prophétesses étaient agitées par un esprit de Python ,
tandis que le médecin grec ne se servit jamais de ces expres-
sions. Les Grecs n’ont jamais connu I'esprit de Python : on di-
sait V'esprit divin, la fureur divine, le délire divin, Centhou-
siasme sacré, comme le prouvent encore, dans leurs livres,
Platon et Plutarque,

(1) Foésius. — Trad. latine des ceuvres d’Hippocrate, édit. de 1657 ; Epidé-

mies, 1iv, 5, p. 1157, et liv. 7, p. 1217, — (2) Fobsius. — Quvrage ¢ité, p. 1158.
— {3) Yoir liv. 5, Introduction, ¢h. 5.
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On reconnait donc, chez Foésius, I'homme qui cherche a
éclairer son lecteur, mais qui vit dans un temps ou il ne lui est
“pas permis de se reconnaitre lui-méme. 1l en est enfin de Foé-
sius comme de Dacier: tous deux ont traduit Hippocrate ; le
premier était médecin et non devin; le second, helléniste sans
connaitre la médecine ; tous deux ont péché, dans leurs traduc-
tions, en voulant pénétrer des secrets auxquels ils n’étaient
Ppas initiés.

Crckron a écrit un traité de a divination, et plusieurs com-
mentateurs latins se sont perdus dans une phrase que le temps
parait avoir altérée:

Cicéron a dit: « Totas noctes dormiemus, neque ulla fere
est qui non somniamus, »

« Nous dormons toutes les nuits, et il n’en est presque pas
oll nous ne songions, »

Ou bien il a dit: « Totas noctes somniamus, neque ulla fere
est qui non dormiemus. »

« Nous songeons toutes les nuits, et il n’en est presque pas
ou nous ne dormions. »

Or, il y a des commentateurs qui adoptent tantt une ma-
niére de texte, tantdt une autre, sans que les plus récens se
soient encore expliqués i se sujet. Cicéron, cependant, leur
fournissait les moyens de rétablir-le véritable texte par la
phrase qui suit immédiatement celle précitée: « Irons-nous
aprés cela, dit-il, nous étonner que nos songes se vérifient
» quelquefois (*)? » 1l est donc évident que ce dernier raison-
nement de l'auteur est fondé sur ce que I'on a des songes pres-
que toutes les nuils.

PrLuTARrQUE, dont les principaux ouvrages sur la divination
sont perdus, a écrit un livre pour rendre compte des causes
probables de I'abandon de certains temples ol se rendaient
des oracles, et de la cessation de ces derniers.

En 1556, Amyot, dans sa traduction franqanse, avait intitulé
ce livre: « Des oracles qui ont cessé (%). »

Lorsque Xilandre écrivit sa traduction latine, en 1624, il

(1) Cicéron. — De 1a divination, liv. 2, § 50.
(3) Amyot. — OEuvres mélées de Plutarque, t. 1.
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lui donna pour titre principal : de defectu oraculorum; de
la défection ou de Uubandon des Oracles; el, pour double
iitre plus explicatif, cette phrase : Cur oraculi edi desiderint?
Pourquoi les oracles ont cessé de se faire entendre (*)?

Soixante ans plus tard , en 1630, Fontenelle écrivit, 3 sa
facon, c'est-a-dire pour s'amuser, une Histoire des Oracles. Ce:
pendant il eut un but principal qu'il a trés bien rempli : celui
de prouver que les oracles n’avaient pas cessé A la venue de
Jésus-Chirist; et aprés avoir justifié, par T'ouvrage méme de
Plutarque, qu’il existait encore irois oracles du temps de ce
philosophe, il rectific le titre du livre, et lintitule; comme
Amyot : Des oracles qui ont cessé (*).

En 1786, I'abbé Ricard, dans son estimable traduction
des OEuvres morales de Plutarque, ayant i reproduire le texte
grec, use d’une réserve excessive; il n'ose pas rendre littéra-
lement le titre donné par Plutarque A son livre; il tourne la dif-
ficulté et met: Pourquoi les oracles ont cessé (*)?

De tous ces titres : De la Défection des oracles; Pourquoi les
ovacles ont cessé de se faire entendre? Des oracles qui ont
cessé; Pourquoi les oracles- ont cessé? celui d’Amyot, seul,
approche de la vérité, mais s'éloigne encore du texte grec:
car, il y a dans Plutarque : wept 76y EXAEAQITOTEY XpAaTIpIDY,
ce qui veut dire littéralement : des oracles abandonnés (*); et,
relativement A la cessation des oracles a la venue de Jésus-
Christ, ce titre est important : en le traduisant correctement ,
il etit 616 impossible aux chrétiens de la renaissance de pré-
tendre que le livre de Plutarque justifiait 1 cessation de tous
les oracles.

XpiaTiptos, chréstérionn,en elfet, ne veut pas diré oracle,
mais licu, temple , oit lon rend des oracles. Oracle, c’'est xpno-
wos, chrésmos, ou uavreios , manteionn.

Quand Plutarque parle du temple méme, ou du temple ct

(1) Plutarque. — Trad. latine par Xilandre, édit. de 1621, p. 409.
() Fontenelle. — Hisl. des oracles, édit. de 1687, ch. 3, p. 26.

(3) Plutarque. — Trad. Ricard, t. 5, p. 269

(4) 1d. — Trad. latine par Xilandre, édit. de 1624, p. 409.
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de l'oracle en méme temps, il emploie le mot xpnotnpioy ; mais
quand il parle de la réponse méme de la Pythie, il dit: xpfio-
wos , chrésmos (*), ou wayreioy , manteionn (*). Xénophon , rap-
portant A Socrate la réponse qu'il a recue de I'oracle de Del-
phes, dit uayreia , manteia (), et, lorsqu’il fait parler Crésus,
exprimant son admiration pour un oracle qui le comblait de
joie, il dit encore uavreie, manteia (*).

Quand Pausanias, qui a si exactement décrit la Gréce , s’ar-
réte pour signaler I'existence d’un oracle, et qu'il dit: ¢ en
celiewil y @ un oracle, » il écrit toujours wayreos (*), parce
qu’il parle de I'oracle qui est dans le lieu qu’il vient de décrire.

11 faut donc, aujourd'hui, supprimer ces titres trompeurs :
de la Cessation des oracles, ou Pourquoi les oracles ont
cessé? 1ls semblent élablir qu'a I'époque ou écrivait Plutarque
(soixante ans environ aprés Jésus-Christ), il n’y avait plus d’o-
racles, ce qui est ridicule et dérisoire, puisqu’'en ouvrant le
livre méme, on voit qu'il en existait encore trois.

L’abbé Ricard n’a certainement pas péché par ignorance,
maisil a été retenu par ses croyances religieuses : on le voit, en
effet, dans le cours de sa traduction, retrouvant dans 'auteur
les mémes expressions, xpigripios exreroimey, chréstérionn éelé-
loipenn , les rendre trés bien, cette fois, par oracle aban-
donné (5).

‘Pavusanias a ététraduit du grec en latin par Amasée, en
1547 ; en francais, par I'abbé Gédoyn, membre de I'Académie,
en 1731 ; enfin en 1814, Clavier, membre de I'Institut, a donné
une nouvelle traduction avec le texte grec en regard.

Amasée fait dire au voyageur grec, en parlant des oracles
d’Amphilocus: « De tous les oracles qui existent encore de
» montemps, celui &’ Amphilocus, dans la ville de Malle en_Ci-
» licie, n'est pas du tout trompeur, MINIME FALLAX () »

L’abbé Gédoyn traduit le méme passage par ces mots :

(1) 1d. — De defectu oraculorum, p. 409. — (2) 1d., p. 412, 415 et 435. —
(3) Xénophon. — Anabase, liv. 3. — (4) 1d. — Cyropédie, liv. 7. —(5) Pausa-
nias. — Trad. Clavicr, texte en regard, L. 4, p. 175. — (6) Plutarque. — Trad.
Ricard, t. 5, p. 281. — (7) Descriplion de la Gréce, par Pausanias. — Tiaduec-
tion d’Amasce, revae par Sylburg, p. 84, édit. de 1696.
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« Amphilocus rend ses oracles ¢ Mallus cn Cilicie , et de tous
> les oracles qui se sont conservés jusqu'a mon temps, iln'y
» en a pas qui soient MOINS TROMPEURS QUE LES SIENS. » Puis il
ajoute en note: ¢« Les oracles étaient donc trompeurs? s'ils
» Uétaient, pourquoi s’y fiait-on? Cet aveu est digne de remar-
» que dans la bouche d'un paien (*). »

Malheureusement (pour I'abbé Gédoyn, du moins,) Clavier
donne A Pausanias une opinion toute contraire, et suivant lui,
il faut lire dans le texte: « Amphilocus a, dans la ville de Mal-
» les, en Cilicie, un oracle LE pLUS VERIDIQUE de ceux qui se
» sont conservés jusqu’a moi (¥). »

Ainsi, le premier traducteur dit que 'oracle ne trompe ja-
mais ; le second, qu’il est moins trompeur que les autres ; et
le troisiéme, qu'il en est le plus véridique. Qu’est-ce que tout
cela signifie, et comment ces trois traducteurs peuvent-ils va-
rier ainsi sur lasignification d’'un mot employé par I'auteur,
dans une acception toute particuliére? quel est enfin I'adjectif
appliqué a I'oracle ? Cest.... le croirait-on, aprés la remarque
triomphante de Gédoyn, c'est a~pevdcoraros (apseudestatos),
LE PLUS VERIDIQUE (%) !

Il est possible qu’en 1547 le premier traducteur ait craint
d’avancer que les oracles étaient véridiques, puisque les pou-
voirs civils et religieux les taxaient d'impostures, et 'on com-
prend facilement qu'Amasée ait rendu apseudestatos par
minime fallax, au lieu de se servir du mot verax, et du su-
perlatif veracissimus ; mais 'abbé Gédoyn, qui vivait dans un
siécle éclairé, devait traduire mot pour mot; et son refus de
croire & la véracité d’un oracle paien ne 'autorisait pas a faire
mentir Pausanias. A moins, toutefois, que ne sachant pas
mieux le latin que le grec, il ait pensé rendre minime fallax
par le moins trompeur, ce qui n’est pas présumable.

S’il est facheux de lire Pausanias ainsi travesti, il est singu-

(') Pausanias. — Trad. Gédoyn, 3e édit., 1797, t. 1, p. 235. i

(2) Description de la Gréce, de Pausanias. — Trad. nouvelle avec le texte
grec, 1814, t. 1, p. 245, -

(3) Kas xsnsxsac o parrd mavveior alesvdearasoy vdy +5° suov. — Pausanias.
~— Texte grec, trad, d’Amasce, p, 84; texte grec, trad. Clavier, t. 1, p. 245,
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lier de voir son traducteur se révolter contre lui : ainsi, Gé-
doyn, aprés avoir une premiére fois changé le texte grec, a
Poccasion du mot a-pevdeararor, apseudestalos, le plus véridi-
que, ale malbeur de rencontrer deux autres fois celui plus
modeste d'a~pevdés, apscudés, véridique, toujours appliqué a
des oracles.

Dans le voyage en Béotie, Pausanias dit, qu'avant la ruine de
Thébes, Apollon rendait, dans le temple de Ptoiis, des oracles
véridiques. Ici Gédoyn s’exécute d’assez bonne grice; il ne
rend plus apseudés par moins trompeur; mais le mol véridique
effarouchant sa conscience, il dit que I'oracle en question ne
ment jamais ('). Dans une autre occasion, il n’y tient plus, et &
propos d’unoracle assez bizarre, que Pausaniasassure étre vé-
ridique, Gédoyn, substituant ses opinions i celles de l'auteur,
lui fait dire: « ON PRETEND que cet oracle ne trompe jumais (2).

Un grand nombre de paiens ont cru que c'était vraiment
Apollon, et non la Pythie, qui rendait les oracles & Delphes.
Les chréiiens malgré Plutarque (°) et Platon (*) leur avaient

-aussi prété cette opinion (°); mais on n’avait pas encore été as-
sez absurde pour avancer que c’était le trépied lui-méme qui
annongait I'avenir. Aujourd’hui, voici des traducteurs qui font
parler une fontaine :

Dans la description de I'Achaie, Pausanias dit qu’a Patra, il
y a surle bord de la mer un temple consacré & Cérés; que de-
vant ce temple est une fontaine fermée par une enceinte de
pierres, et qu'on y descend par un chemin extérieur :

Les deux traducteurs francais, Gédoyn et Clavier, aprés
avoir rapporté ce qui vient d'éire dit, ajoutent: « Cette fon-
» laine est un oracle véridique, non en toutes matiéres, mais
» seulement a Uégard des malades (°). » Ainsi, c’est la fontaine
qui est un oraclel

(1) Pausanias. — Trad. Gédoyn, L 4, p. 77. — (2) Id., t. 3, p. 211, —
(3) « Il ne faul pas croire quautrefois Apollon prononcait Jui-méme ses
oracles et quavjourd'hui il les suggere & la Pythie et parle pour ainsi dire &
travers un masque. » — Plularque. — Des oracles abandonnés, trad. Ricard,

. 8.5, p. 169. — (¢) Platon. — Phaedon. — (5) Lemaisire de Sacy. — Trad. de
la Bible, ¢dil. de1759. — (6) Gédoyn. — 1d.,L. 3, p. 211, — Clavier, 1. 4, p. 175,
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Gédoyn fait plus, et cette fais il amplifie au lieu de restrein-
dre : « Cette fontaine, dit-il, rend des oracles qui ne trompent
» jamais ; elle est consulfée, pon sur toutes sortes d'alfaires,
» mais seulement sur I'état des malades (*). »

Heureusement, I'écrivain grec n’est pour ricn dans ces ab-
surdités, car il dit :
MasTgioy J¢ evTavba €aTiy anevdes, ou ey emi wAITI e mpery -
HOTL, dAAG €L Twy kouvoyTwy (%),
Ce qui se traduit, mot a mot, de la maniére suivante :
EvTavie de 071y moyTéioy abevdes ov uey em wauTt e,

Dans ce licu est un oracle véridique non pas sur toules
TpALY UATL, LANL €T TOY ROUIOITWY

choses, mais sur les malades (*).

Quant i la fontaine qui donne des consultations, c’est une in-
vention particuli¢re de I'abbé Gédoyn; et d’autant plus ridi-
cule que, trois lignes plus loin, il est obligé de metire: «aprés
» les cérémonies d’usage, on fait des priéres a la Déesse,
» et, aussitdt, on sait si le malade reviendra a la santé ou s'il
» mourra.» '

En vérité, les oracles et I'antiquité ont bien du malheur
quand ils rencontrent des traducteurs aussi peu attentifs, et ce
qui vient d'étre dit démontre suffisamment qu'il éiait bien
difficile d’aperceveir la vérité sous le voile épais qui la tenait
cachée. Quand on découvre que les premicres erreurs ct la
corruption des mots avaient déja lieu il y a deux mille deux
cents ans, le somnambulisme présente, vraiment, & I'esprit
humain un spectacle extraordinaire :

Quoi! la vérité est cachée aux yeux des hommes depuis un
temps impossible 4 déterminer! Les Grecs eux-mémes ne la
connurent pas exactement; déja, pour eux, elle était obs-

(1) Gédoyn, L. 3,p. 211; Clavier, t. 4, p. 175,

(2) Pausanias. — Texles grecs, trad. latine d’Amasée , édit. de 1696, p. 576;
trad. Clavier, t. 4, p. 176.

(3) Amasée avait donc forl bien Lraduit, en disant : Iss oraculum veridi-
eum ¢st. — Amasée, p, 577,
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curcie! Que faire dans un pareil état de choses ? out chercher
cette vérité? chez les Egyptiens? sans doute, c'est 1a que
Pythagore et Platon allérent s'instruire ; mais malheureuse-
ment les livres de ce peuple de sages ont été détruits et le peu
d’écrits qu'on en retrouve ne parle pas de magnétisme et de
somnambulisme.

Si, donc, les doctrines égyptiennes sont a jamais perdues,
ce n’est que par leur propre expérience, leurs recherches, leurs
travaux, que les modernes pourront s’instruire de la nature du
sommeil et de ses diverses modifications. Jusqu’'a ce jour, on
a cru généralement que le sommeil de 'homme ressemblait a
celui des animaux, c’est une erreur : Dieu n’a pas fait, d’'un
état qui constitue la moitié de la vie, une simple mécanique,
et les phénoménes du sommeil sont aussi admirables que ceux
de la veille.

Que les hommes soient donc reconnaissans envers le Tout-
Puissant de I'accroissement de lumiéres qu'il leur prépare; que
les incrédules ouvrent les yeux; et que tous ensemble, au
lieu de s’injurier et de sedéchirerles uns les autres, serappro-
chent & jamais pour soulever les voiles spirituels qui couvrent
encore le monde.

Sans doute, c’est dans la pature, et non dans les bibliothé-
ques qu’il faut chercher les véritables preuves du magnétisme
et du somnambulisme ; mais les observations des hommes
laborieux sont souvent aussi utiles et d’un aussi grand intérét
que les preuves matérielles ; car 'expérience démontre que
tel homme qui ne voit rien de concluant dans P'expérience la
mieux suivie, rend hommage 4 la vérité, lorsqu’une main amie
lui en fait suivre la trace antique & travers les ténébres du
moyen ge.
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CHAPITRE XXIIIL

De lhistoire des oracles suivant Fontenelle,

Jusqu’a ce jour les peuples modernes se sont trés peu occu-
pés des oracles paiens; ils ont surtout négligé de rechercher
les opinions des philosophes sur leur utilité et leur nature.

Fontenelle qui publia, en 1680, une Histoire des oracles (*),

dont il avait trouvé les matériaux tout préts dans Pouvrage de
Van-Dale, déclare Ini-méme 2 ses lecteurs : « Que son dessein
» n’'est pas de traiter directement I'histoire des oracles (ainsi
» il commence par démentir son livre méme), et qu’il ne se
» propose que de combattre I'opinion commune qui les attri-
» bue anx Démons et les fait cesser i la venue de Jésus-
Christ (3). »
Le but principal de I'écrivain a été rempli: son livre a en un
grand succés, mais par un motif imprévu : & la vérité sur les
Démons, signalés comme anteurs des oracles, Fontenelle
avait mélé des détails plus ou moins erronés, mais qui n’en
étaient pas moins amusans, 4 une époque ol 'on manquait de
notions sur un sujet complétement oublié.

La réputation de cet ouvrage I'a rendu dangereux; et au-
jourd’hui, il pourrait contribuer & cacher encore longtemps la
vérité, si 'on en croyait 'auteur lorsqu’il dit : « Que les ora-
» cles étaient une affaire de religion chez les paiens (*). »

A la premicre lecture, on s’apergoit qu’en voulant traiter
les deux questions qui l'iniéressaient particuliérement, Fon-
tenelle n’en émet pas moins ses opinions sur celles qui se pré-
sentent : il décide de toutes, sans avoir cherché d’autres lu-
miéres que celles de I'écrivain moderne dont il a parcouru
I'ouvrage et I'on ne retrouve pas plus I’auteur de la Pluralité

-

(1) Histoire desoracles. — Paris, 3¢ édition, 1687, in-8°.
(2) Van-Dale, — De oraculis veterum Ethnicorum disserlaliones duze, 1700,
(3) Fontenelle, — Histoire des oracles, p. 1. — (4) 1d., p. 4.

7
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des Mondes, dans I'Histoire des oracles, que le premier des ora-
teurs romains dans le traité de la Divination.

v ® v w v 9 v v v w

v v w w

-

Qui reconnaitrait, ici, Fontenelle?

« Comment les philosophes stoiciens n’eussent-ils pas cru
aux oracles, ils croyazem bien aux songes(*)! Quant aux
oracles, leur premier établissement n’est pas fort difficile
a expliquer : donnez-moi une demi-douzaine de personnes i
qui je puisse persuader que ce n’est pas le soleil qui fait le
jour, je ne désespérerai pas que des nations entiéres n’em-
brassent cette opinion (*)..... »

« liy avait, sur le Parnasse, un trou d'oi il sortait une exha-
laison qui faisait danser les chévres et qui montait i la téte :
aussitdt, il faut qu’il y ait quelque chose de divin dans cette
exhalaison! elle contient la science de I'avenir! ainsi naquit,
AppA REMMENT, l'oracle de Delphes (%)....... »

« Les pays montagneux, et par conséquent pleins d’antres
et de cavernes, étaient les plus abondans en oracles; telle
était laBéotie : et les Béotiens étaient, de plus, en réputation
d’étre les plus sottes gens du monde. Des sots et des caver-
nes, voila un bon pays pour les oracles (*).

> D'oll croyez-vous que vienne la diversité avec laquelle les
anciens parlent de la forme de leurs oracles? c’est qu'ils ne

» voyaient point ce qui se passait dans le fond de leurs tem-

ples ().
» Dans des sanctuaires ténébrewx étaient cachées toutes les
machmes des prétres et ils y entraient par des conduits sou-

» terrains (°)!

v w

v w

» Les voiites des sanctuaires augmemazem lavoix etfaisaient
un retentissement qui inspirait de la terreur. PruT-ATRE
méme les trompeites n’ étaient-elles pas inconnues (*)! »

» Je voudrais bien qw'on me die pourquoi les démons ne
pouvaient prédire I'avenir que dans des trous, dans des ca-
vernes, et dans des lieux obscurs, et pourquoi ils ne s'avi-

(1) Fontenelfe. — Hist, desoracl,, p. 114.— )14, p. 142.—~ (3)Id,, p. 143,

() 0, . AT, =50 W, 352, = (6 1., p. 18, — 7Y 1., p. 159,
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saient jamais d’aller animer une statue exposée aux yeux de
tout le monde (Y)...... »

« Je suis si las de découvrir les fourberies des prétres paiens,
et si persuadé qu'on est las d’en entendre parler, que je ne
m’amuserai point i dire comment on pouvait faire jouer de
pareilles marionnettes (%)..... »

Voild les principales opinions de celui qui a écrit une His-.

toire des oracles, publiée il y a 160 ans, de celui qui parcourut
Van-Dale et le trouva trop savant pour lui comme pour d’au-
tres : il n’a rien lu, il ne sait rien de ce qu’il va dire: ApPAREN-
MENT et PEUT-ETRE, lel estle fond des renseignemens instruc-
tifs qu'il donne A ses lecteurs.

- v v ® v v w

-

v w v e

« Il me vint en pensée de traduire Van-Dale, dit-il dans sa
préface, afin que les femmes et ceux mémes d’entre les hom-
mes qui ne lisent pas volontiers le latin ne fussent point
privés d’une lecture agréable et utile. Mais je fis réflexion
que la traduction de ce livre ne serait pas bonne en son es-
péce, quoique le livre soit fort bon dans la sienne. M. Van-
Dale n’a écrit que pour des savans et il a eu raison de négli-
ger des agrémens dont ils ne feraient aucun cas..... »

« Jen'ai donc plus songé a traduire et j’ai cru qu'il valait
mieux; en conservant le fond et la matiére principale de
I'ouvrage, lui donner une tout autre forme..... »

« Javoue qu'on ne peut pas pousser cette liberté plus loin
que je Uai fait: j'ai changé, j'ai retranché, jaiajouté nonseu-
lement tous les ornemens dont j’ai pu m’aviser, mais encore
assez de choses qui prouvent ou qui éclaircissent ce qui est
en question. »

« Jai quelquefois raisonné autrement que M. Van-Dale, je
ne me suis point fait un scrupule d’insérer beaucoup de rai-
sonnemens qui ne sont que de moi..... »

« Lestyle que jaisuivi est de conversation; et les matiéres,
que j'avais en main, étant le plus souvent assez susceplibles
de ridicule, m’ont invilé 3 une maniére d’écrire fort éloignée
il sublime (®). »

1) Pontenelie,— Hist. des oracl..,p. 172, —(2)1d., p. 213.— (3) 1d., préface,
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"~ C'est 13, au moins, un langage sincére.On peut ajouter, sang
crainte, que non sculement cetle maniére d'écrire est éloignée
du sublime, mais qu’elle est de fort mauvais gott. En effet, si,
ala fin ou au commencement de chaque chapitre, le lecteur
retournait a la préface, il ne croirait pas un mot de ce qu’l
vient de lirc et le regarderait comme un roman. Malheureuse-
ment, on lit peu les préfaces, et voild pourquoi Fontenelle
a eu tant Je succés : on a cru posséder une histoire, ce n’était
quun badinage : et comme la vérité sur les oracles n'intéres-
sait alors perscnue, ce livre a ¢té lu avec plaisir.

Aujourd'hui il n’en est plus de méme: témoin une récente
Histoire académique du magnéiisme animal, par deux médecins
de Paris : chacun a dit, aprés 'avoir parcourue : « Cest un
pamphlet! » mot fort juste.

Dans I'ouvrage de Fontenelle, la vérité fait placea I'esprit;
dans celui des académiciens modernes, il n’y a ni esprit ni
vérité. L'auteur de I'Iistoire des oracles s'était au moins donné
la peine de traduire Van-Dale; les nouveaux historiens ont
été peu curieux d’ouvrir des livres grecs et latins, et c’est dans
Fontenelle qi'ils ont puisé leur érudition sur les oracles et les
songes de l'antiquité, pour les comparer au somnambulisme.

Mais les hommes qui veulent sincérement instruire leurs
semblables ont une autre ligne de conduite & tenir.

CHAPITRE XXI1V.

De V'histoire des Oracles ancicns considérée comme introduction
a Vhistoire du Somnambulisme,

¢« Mon cher Pison, disait Horace, vous qui étes plein d’esprit
» etdebon sens, quelle que soit laplace que vous preniez dans
2 le barreau ou sur le Parzasse, vous avez, pour réussir en
2 tout, les dispositions naturelles; cependant, croyez-moi :
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» si vous composez un jour quelque ouvrage , soumettez-le a
» la critique de votre pére, a celle de Métius ou a la mienne,
» et ne craignez pas de le garder neuf ans entiers dans votre
» cabinet; tant qu'il sera entre vos mains, vous aurez toute li-
» berté de le retoucher ; mais lorsqu’il sera publié, vous n’en
» serez pas plus le maitre que d’une parole une fois lichée (*). »

Aujourd’hui qu’il s’agit d'éclairer une ére nouvelle, il faut
ajouter A ce judicieux précepte d’'Iforace, qu’un écrivain doit,
non seulement, consulter les amis qui 'entourent, mais en-
core ceux qui ne sont plus, c’est-a-dire les Anciens.La marche
lente et pénible des sciences fait un devoir de toajours rétro-
grader; quand il s’agit de juger une chose qui parait inconnue.

Dés qu’un fait se présente pour la premiére fois au monde mo-
derne, le vulgaire peut croire qu’il est nouveau ; mais 'lhomme
prudent et laborieux a une premiére tichc aremplir avantdese
former une opinion; il doit remonter I'échelle des dges, et vé-
rifier §'il 0’y trouverait pas quelques faits aialogues avec ceux
du temps présent ; car, dans ce cas, les ancicns seraient de
bien meilleurs guides que les modernes dans une route qu’ils
auraient eux-mémes parcourue, et ou leurs erreurs, encore
debout, deviendraient un fanal sauveur pour des observateurs
nouveaux.

Beaucoup de personnes ignorent encore que les plus grands
hommes de I'antiquité ont fait gloire de s’occuper de divination,
et ce mot qui sonne si mal, aujourd’hui, a leurs oreilles, ex-
primait, alors, la science la plus respectable et la plus difficile.

Qui, les anciens ont sévérement approlondi I'état de som-
meil et d’extase, et ils se sont honorés de recevoir, de leur
propre nature, des avertissemens et des conseils utiles! lls
croyaient aux oracles et aux songes, parce qu’ils étaient réels,
et que le sage ne nie pas ce qui est.

L’estime que tous les hommes senscs portent a Socrate, Pla-
ton, Xénophon, Aristote, Plutarque, dcvra néccssairement
faire supposer que la divination était une chose importante et
utile, si elle a été I'objet de leurs études incessantes; c’est

(") Horace. — Epitres, liv. 3, trad. du R. P. Sanadon, .2, p. 537.



102 HISTOIRE DU SOMNAMBULISME.

pourquoi I'auteur de ce livre présente a ses concitoyens, sous
leurs auspices révérés, une histoire du Somnambulisme.

Chacun remarquera, sans doute, que le nom de Cicéron ne
figure pas parmi ceux des grands hommes de I'antiquité dont
on vient d’'invoquer le secours ; c’est «qu’en effet il reste, ici, un
pénible devoir & remplir :

Cicéron a parlé pour et contre la divination, et décidé
qu’elle était une superstition et un mensonge ; ce qui donne a
penser, au premier abord, qu’il n’en avait examiné que les
abus, sans en apprécier les avantages. Mais, chose véritable-
ment incompréhensible : il la célébre, par la bouche de son
frére Quintus, dans un langage plein de bonm seus et de di-
gnité, pour lattaquer et 'accabler ensuite, lui-méme , par de
prétendus bons mots et des lieux communs indignes de lui.
De telle sorte qu’en opposant 2 Cicéron ses propres opinions,
et contrdlant ainsi les unes par les autres, on arrive 4 une
conclusion tout 2 fait contraire: la Divination reste une vérité.

C’est avec un regret sincére que 'auteur de cet ouvrage
entreprend de combattre I'orateur romain; mais le voile
dont il a plu a cet homme célébre de couvrir les songes doit
enfin tomber; I'avenir tout entier du Somnambulisme est dans
la ruine de son traité de la Divination , et c’était le cas ou ja-
mais, pour un défenseur du magunétisme, de se rappele r I'anti-
que maxime : AMICUS PLATO, MAGIS AMICA VERITAS.
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SECTION TROISIEME.

DE L’EXAMEN DES OPINIONS DE CICERON SUR LA DIVINATION
PAR LES ORACLES ET LES SONGES.

CHAPITRE PREMIER,

De la preuve que la faculté de prévision est en harmonie avec
la nature humaine.

——— 08 0 w——

« C’est une ancienne opinion qui remonte jusqu'aux temps
» héroiques, et que le peuple romain partage avec tous les
» peuples, dit Cicéron, qu'il y a une divination parmi les hom-
» mes. Les Grees I'appellent uayrix#, ¢'est-a-dire un pressenti-
» ment et une connaissance de I'avenir. Noble et utile préro-
» gative, si elle était accordée aux mortels, el qui semblerait
» rapprocher la faiblesse humaine de la toute puissance di-
» vine (!). »

Dans ces premiéres lignes du Traité de la Divination, on
entrevoit déja les doutes que Cicéron eutreprend de jeter dans
Iesprit des Romains ; et cette intention n’a pas échappé, six
cents ans plus tard, & Saint Augustin :

« Cicéron tiche de combattre ceux qui sont dams ce senti-
» ment, dit ce grand homme, mais il ne croit pouvoir le faire
» convenablement s'il ne ruine la divination. Pour cela il nie
» toute science des choses 2 venir, et fait tous ses efforts
» pour montrer qu'elle n’est ni en Dieu, ni en Fhomme, et
» par conséquent que Fon ne saurait rien prédire.

» Ainsi, il nie la prescience de Dieu, et tiche d’anéantir toute

(1 Cicéron. — De la divination, trad. de M. Victor Leclerc, liv. 1,§ 1°F,
p. 21 et 25.
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» espéce de prophétie, fiit-clle plus claire que le jour, et cela
» par de vains raisonnemens, et en s'opposant quelques ora=
» cles aisés A convaincre de fausseté, quoique lui-méme ne
» puisse donner cette conviction. 1l triomplie lorsqu’il réfute
» les conjecturcs des astrologues, parce qu'en effet elles sont
» telles qu'elles se détruisent et se réfutent d’elles-mémes.
» Mais ceux qui veulent établir une fatalité dans les astres sont
» beaucoup plus supportables que lui qui veut ter toute con-
» naissance de l'avenir.
» Car reconnaitre un Dieu, et nier qu'il sache ce qui doit
arriver, c’est une folie manifeste. Cicéron I'a bien senti, et il
a tiché de justifier cette parole de I'Ecriture: L'insenséa dit
» en son ceeur : « Il n’y a point de Dieu ; » mais il ne I'a pas
» fait en sa propre personne, parce qu’il jugeait que cela se-
» rait trop odieux ; c'est pourcuoi il fait soutenir ce parti &
» Colta contre les Stoiciens, dans le livre de la nature des
» Dieux, et, pour lui, il se range du c6té de Balbus, auquel il
» fait plaider la cause de ces philosophes.
» Mais, dans les livres de la divination, il combat ouverte-
ment, et de son chef, la connaissance de 'avenir ; et il le faxt
» de peurd’étre obligé de tomber d’accord sur le destin, et de
» ruiner par conséquent le libre arbitre. Car il s'imagine qu'on
» ne saurait admettre la connaissance de I’avenir, qu'on n'ad-
mette le destin.
» Quoi qu’il en soit de ces disputes embarrassées des philo-
sophes, comme nous reconnaissons un Dieu souverain et vé-
» ritable, nous reconnaissons aussi sa puissance, et nous ne
» craignons pas que notre volonté ne soit pas la cause de ce
» que nous faisons par elle, sous prétexte que celui dont la
» prescience ne peut se tromper a prévu que nous le fe-
» rions. '

» C’est ce que Cicéron et les stoiciens ont appréhendé, et
» ce qui a porté l'un a combattre la prescience, et les au-
» tres A dire que toutes choses n’arrivent pas nécessairement,
« quoiqu’ils soutinssent qu'elles arrivent toutes par 'ordre du
» destin. Qu’est-ce donc que Cicéron craignait dans la pres-

- -

-
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» cience de I'avenir, pour ticher de la renverser par un dis-
» cours détestable (*)?

CHAPITRE II.

De la forme et du fond du Traité de la Divination par Cicéron,

¢« Le caractére de 'Académie étant de ne point décider,
» d’approuver ce qui lui parait vraisemblable, de comparer les
» systémes et de dire tout ce qu'on peut dire de part et d’au-
» tre, de laisser enfin aux auditeurs une extréme liberté de
» juger, nous resterons, dit Cicéron i son [rére Quintus, fidé-
» les a cet usage que Socrate nous a transmis (*). » On va voir
que Cicéron n’a pas eu un instant I'idée de tenir sa parole :

L’ouvrage est divisé en deux livres séparés, et le second est
manifestement écrit pour effacer le premier. Dans celui-ci,
Quintus n'emploie que vingt pages a parler des augures et
des auspices, et il en consacre cent aux songes et aux oracles
qui se trouvent étre, pour lui, la thése principale, puisqu'il fait
-assez bon marché des deux premiéres sciences.Cicéronrépond,
par quatre-vingt-diz pages, aux vingt pages d’augurie et d’a-
ruspicie, et il n’en emploie que cinquante i répondre 2 la di-
vination par les songes et les oracles (). 11 se fait abandonner,
par son frére, les augures et les auspices; mais il ose & peine
aborder les songes et les vaticinations, car il dit : « Si vous vou-
» lez, nous allons maintenant dire quelque chose des vaticina-
» tions et des songes. »

En second lieu, Cicéron a dérogé, avec intention, aux usa-
ges de I'Académie qu'il préiend respecter : ainsi, les anciens,

(1) Saint Augustin. — Cité de Dieu, t. 1°%, liv. 5, ch. 9, trad. Lombert.
(2) Cicéron. — Divination, liv. 2, n° 72, p. 313.
(3) OEuvres compléles de Cicéron, . 31, trad. Leclerc, in-8°, 1826.



106 HISTOIRE DU SOMNAMBULISME.

quand il s’agissait de traiter une question et de l'éclairer,
procédaient par dialogues ; une question était suivie d'une ré-
ponse, une opinion de I'opinion contraire, la demande entrai-
nait immédiatement la réponse, et le lecteur pouvait former
son jugement.Cicéron s’est écarté de ce'te régle, dans les livres
de la Nature des Dieux et de la Divination. Ce dernier ouvrage
est divisé en deux parties, et la seconde contient I'opinion de
son auteur.

Le but de I'écrivain est donc évident. D'ailleurs, il commence
ainsi : « Quintus, je vais vous répondre, mais sans rien affirmer,
» cherchant toujours, doutant quelquefois, et me défiant de
» moi-méme. » Puis, comme s'il prenait plaisir 4 se démentir
aussitot, il ajoute : « Car si j'affirmais quelque chose, je ferais
» le devin, moi qui nie la divination (!). »

Enfin, aprés avoir accumulé les plaisanteries les plus dépla-
cées sur les actes de la religion romaine, Cicéron abandonne
son lecteur 4 la fin du deuxiéme livre, comme il laissait autre-
fois son client et les juges, aprés avoir plaidé une cause; il
n’est quavocat, quand il devrait se montrer philosophe. Un
avocat, tout bien considéré, ne peut plus rien pour son client,
quand il a plaidé ; et qu’il soit présent ou absent quand le juge
prononce, sa présence ou son absence n’a plus d’intérét pour
la cause. Mais un philosophe doit s'intéresser au succés de
son entreprise, la mener a fin, et c’est ce que Cicéron n’a
pas fait.

¢« Gardons-nous bien, dit-il, de croire a la divination par les
» songes, non plus qu’a toutes les autres; la superstition, il
» faut Pavouer, a enchainé presque tous les esprits chez tous
» les peuples, et subjugué la faiblesse des hommes (*). »

« Cicéron soutient, dit, a ce sujet, Saint Augustin, que si I'or-
» dre des causes est certain, c'est le destin qui fait tout ce qui
» arrive; et alors rien n’est en notre puissance, et il n’y a point
» de libre arbitre ; toutes les régles de la vie tombent 4 terre ;
» c’est en vain que I'on fait des lois, qu'on reprend, qu'on loue,

(1) Cicéron. — Divination, 1, 2, ne 72, p. 313. — (3) 1d.
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» qu'on blame, qu'on exhorte; il n’y a plus de justice 2 punir
» les méchans, ni & récompenser les bons.

. » Afin, donc, d’empécher des suites si étranges , si absurdes
» et si pernicieuses 4 la société humaine, Cicéron ne veut pas
» quil y ait de prescience de I'avenir; si bien, qu'il réduit un
» homme qui a quelque sentiment de religion 3 cette extrémité
» de choisir, de deux choses I'une : ou il y a quelque chose qui
» dépend de notre volonté, ouil y a une prescience de I’avenir.
» Car, il estime qu’elles ne sauraient subsister toutes deux en-
» semble, et qu’on ne peut établir 'une, qu’on ne ruine autre.
» Que si nous posons la prescience de 'avenir, nous détruisons
» le libre arbitre; et que, si nous admettons le libre arbitre,
" nous détruisons la prescience de I'avenir. Aussi en savant
» homme et grand politique, il choisit le libre arbitre ; et pour
» 'établir, il nie la prescience de I'avenir; c’est-a-dire, que pour
» faire les hommes libres, il les rend impies (*). »

CHAPITRE IIL.

Du peu dimportance réelle des opinions de Cicéron, en mati¢re
de religion et de divination.

Tout le monde connait ce mot fameux : « Deux aruspices
peuvent-ils se regarder sans rire? » Mais ce qu'on ignore, assez
généralement, c’est que n’ayant pas osé 'avouer a cause de sa
qualité d’augure, Cicéron I'a mis dans la bouche de Caton,
mort quelque temps auparavant (*).

.« Cicéron, tout augure qu’il était, dit encore Saint Augustin,
» se moque des augures et se raille de ceux qui se conduisent
» par le cri des corbeaux et des corneilles ; mais ce philosophe

(1) Sain! Auguslin, — Cité de Dieu, t. 1,1liv. 5, ch. 9. ) )
(?) Cicéron. — Divination, liv. 2, n°® 24, p. 217. — C'est aruspices qu'il faut
dire et non augures, — Le texte porte aruspex.
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» académicien, qui soutient que toutes choses sont incertaines,
» ne mérite aucune créance en ceci (!). »

On peut ajouter, i ce sentiment de Saint Augustin, que ce
n’est pas seulement en augurie et en aruspicie qu’il faut re-
jeter I'opinion de Cicéron : celle q’il a émise sur les songes et
les oracles n’est pas plus digne d’attention :

Que penser, en effet, du philosophe qui loue Caton d’avoir
dit qu’il était étonné qu'un aruspice pit en regarder un autre
sans rire, lorsqu’il avait antérieurement écrit dans un projet
de loi présenté a son pays : ¢ Rien n'est plus beau, ni plus
» grand, dans la République , que le droit des augures; il fait
» partie du gouvernement. Je pense ainsi, non pas parce que
» je suis augure moi-méme, mais parce qu'il y a, pour moi, né-
» cessité de le reconnaitre (2). »

Suivant lui, dans son Traité de la Divination, ¢ L’antiquité
» se lrompuait en beaucoup de choses, et si tous les rois, tous les
» peuples se servaient d’aruspices, c’est que lc bon sens est la
» chose la plus rare parmi les hommes (*); mais il avait dit avant:
« Garder les rites de sa famille et de ses péres, c’est garder,
» pour ainsi dire , une religion de tradition divine, car lanti-
» quité se rapproche des Dieux (*). »

Le philosophe se rit de I'aruspicie, des poulets sacrés, des
beeufs engraissés par les sacrifices ; « admettons, dit-il, qu'il y
» ait des auspices, ce qui n’est pas, ceux dont nous nous ser-
» vons aujourd’hui ne sont que des auspices imaginaires (%) :»
mais le magistrat avait dit : « Il ne faut rien changer aux régle-
» mens des pontifes et des aruspices , sur la nature, lage et le
» sexe des victimes (%), »

« A quoi bon, s'écrie-t-il, des interprétes de songes ? » Et
cependant son livre des Lois portait : « Que les préires forment
» deux classes : I'une qui préside aux cérémonies et aux sacri-
» fices, l'autre qui interpréte les réponses des devins et des

(1) Saint Augustin. — Cilé de Dieu, liv. 4, ch. 30. — (2) Cicéron. — Div.,
liv. 2, part. 33, p. 235. — (3) Lois divines, liv. 1, p. 141, trad. Leclerc. —
(%) Cicéron. — Divination, liv. 2, part. 39, p. 245. — (5) 1d. — Lois divines,
p. 138. — (6) Id. — Divination, liv. 2, part. 33, p. 237.
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» prophétes que le sénat et le peuple auront approuvées. Que
» les interprétes de Jupiter trés bon, trés grand, augures pu-
» blies, consultent ensuite les signes et les auspices.... Qu'ils
» fassent & 'avance connaitre l'auspice i ceux qui traitent
» de la guerre ou du peuple, et que Fon s’y conforme.... Et
» que les choses que Paugure aura déclarées irréguliéres, né-
» fastes , oiseuses , funestes, soient nulles et non avenues, et
» que la désobéissance soit crime capital (*). »

Quelle est maintenant son opinion sur les songes et les ora-
cles qui composaient la divination naturelle, celle qui dix-huit
cents ans aprés lui sera appelée Somnambulisme?

¢« A quoi bon les devins, a-t-il dit? Leur a-t-on jamais fait
» de questions sur ce qui est bien ou mal? Sur ces choses on
» interroge, non les devins, mais les sages (*). » Et dans le li-
vre des lois divines on lit : « Il y a des prétres pour interpréter
» les prédictions des devins et ils ne doivent pas étre nom-
» breux, car les grands desseins publics pourraient ainsi étre
» connus hors du’collége (3). »

Enfin, il a nié la divination par les songes comme toute autre ;
suivant lui, i n'existe pas de moyen de connaitre Lavenir; et
il faut bien se garder de le croire, ce n'est qu'une superstition (*),
Mais lui-méme avait eu des discussions A ce sujet dans le col-
lége des augures et il avait reconnu I'existence de la divination;
témoin le dialogue suivant:

« Arnicus: Ils’est élevé, dans votre collége des augures, entre
» vos collégues Marcellus et Appius, une discussion impor-
» tante : lun veut que les auspices aient été inventés pour
» Putilité de I'éiat; I'autre, que votre science puisse effective-
» ment faire prévoir I'avenir; sur ce point, je vous prie, que
» pensez-vous?

» CickroN : Moi, je pense qu'il y a une divination , que
» les Grecs appellent uay7ixi, et que augurie comme tous les
» autres signes de notre science en font partie.

(1) 1d. — Lois divines, p. 149. — (2) Id. — Divination, liv. 2, part. 4, p. 175.
— (3) 1d. — Des lois divines, liv. 2, part. 30. — (4) Id. — Divinalion, liv. 2,
part. 61 et 62, p. 311. '
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» Si nous accordons que les Dieux suprémes existent, que
» leur esprit régit le monde, que leur bonté veille sur le genre
» huimain, qu’elle peut nous manifester les signes de I'avenir,
» je ne vois pas pourquoi je nierais la divination; or, tout ce
» que jai supposé existant, la conséquence est nécessaire(*). »

Quelles peuvent avoir été les raisons de contradictions aussi
formelles, et comment Cicéron a-t-il pu étre amené a changer
de sentiment ? Est-ce par I'étude, la réflexion ou une longue
suite d’observations ?

Quels étaient, sur le méme sujet, les sentimens des grands
hommes qui 'ont précédé ? Car, de deux choses l'une, ou ils
ont raisonné comme lui, et alors, il n’'y a pas de moyen de
connaitre l'avenir, ou toute I'antiquité se trompait avant Cicé-
ron, et lui seul a fait tomber le voile.

On n’hésite pas i le dire, Cicéron a écrit sur la divination,
d'aprés ses propres idées, et non sur celles de I'antiguité ;
les anciens soutenaient, au contraire, qu’il existait une divi-
nation.

CHAPITRE 1V,

&
€ CC

Du caractére de Cicéron 1dé de ses erreurs

sur la divination.

——Oam—-

Lorsqu’on entend Cicéron dire qu'il n’y a pas de divination,
on est d’abord ébloui par le prestige qui entoure ce grand
homme. Sion le voit, comme magistrat, protéger la divina-
tion, puis, rendualui-méme, et se livrant & la philosophie,
abandonner a la risée publique ce qu'avant il recommandait &
la vénération de tous, on est porté i croire que sa conduité
ultérieure est le résultat d'un examen sérieux.

Ce sentiment naturel a prévalu chez ses lecteurs. Les Ro-

(") M, — Lois, liv, 2, parag. 32 ¢ 33,
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mains comme les chrétiens s’en sont aveuglément rapportés a
lui parce qu'il était plus prés d’eux que les anciens; que sa lan-
gue était laleur, qu'ils comptaient d'ailleurs sur sa bonne foi,
et se confiaient dans sa sagesse: puis le christianisme ayant
remplacé la religion paienne, les ouvrages par lesquels Plutar-
que rélutait Cicéron et les académicicns s'étant perdus (*),
Forateur romain fait loi, en matiére de songes et d’oracles,
depuis deux mille années.

Il est temps aujourd’'hui , tout en conservant le respect dit &
la mémoire de Cicéron, de prouver que son traité de la Divi-
nation est un exemple frappant des écaris que I'on rencontre
chez quelques grands hommes. La vanité , caractére particu-
lier de I'orateur romain, I'a dominé un instant en I'absence de
la saine philosophie.

Des études et des recherches sévéres aménent a recon-
naitre que Cicéron ne s’est pas trompé lui-méme, mais que
son but a é1é de tromper les autres; et que pour y arriver
plus sirement (il le croyait du moins), il a pris deux moyens
qui pe pouvaient réussir que de son temps et chez les siens:
le premier, de ne point citer ceux de ses propres ouvrages ou
il dit le contraire de ce qu'il a écrit dans sa divination; le se-
cond, de traiter la question des songes comme une matiére
neuve dont les Grecs ne s'étaient pas occupés avant lui; en un
mot , tout résumer dans son livre et en lui-méme, et ne pas
plus parler de P'antiquité que si elle n’avait jamais raisonné
sur le méme sujet. Moyens honteux, surtout pour Cicéron,
mais moyens excellens de passer pour un savant universel au-
prés de Romains ignorans; malheureux exemple. qui a entrainé
Tite-Live vis-3-vis de Polybe, et Macrobe, envers tous, a s’ap-
proprier les idées , les pensées et le savoir des autres écri-
vains; mais, déception inutile, aujourd’hui que les modernes
ont & leur disposition tous les livres des Grecs, et que I'on

(1 1o Traité de la défense de la divinalion conlre les académiciens ; 2° Trailé
de 1a dodrine des académiciens comae n’élant pas eontraire 8 la divination ;
3° Recueil d’oracles; 4° Traité de 1a descente dans Vantre de Trophonijus;
5° Traité ; sila counaissance de Vavenir peut gire nlile,
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peut raisonner divination, avec eux, comme s’ils étaient encore
de ce monde.

CHAPITRE V.
De la vanité de Cicéron et de ses résultats.

Cicéron débute en faisant pompeusement I’énumération des
ouvrages qu'il a composés; il cite Hortensius (!), ses livres
académiques , les Vrais Biens et les Vrais Maux; les Tuscu-
lanes et son livre sur la Nature des Dieux, puis il dit:¢ Jécris
» ces livres sur la divination , et quand j’y aurai joint un traité
» du destin, comme c’est mon projet, on n’aura rien & désirer
» sur lamatiére. 1l laut compter de plus les six livres de la Ré-
» publique, ma Consolation, le traité de la Vieillesse, mon
» éloge de Caton, les trois dialogues, le Brutus et I'Orateur.
» Tels ont été les fruits de mes veilles (2). » Si on 'en croyait
sur parole, on n'aurail recours qu'aux ouvrages cités, pour
s'instruire en philosophie; mais il avait écrit trois livres des
Lois ou il traite des questions de toute nature. De ces trois ou-
vrages, et particulirement de celui ayant pour titre: des Lois
divines, Cicéron n’en parle pas, il n’en cite pas une ligne. Par
quelle raison ? Elle est bien facile 4 concevoir: .

Comment, en effet, voulant écrire un traité sur la divina-
tion pour la nier et la ruiner, renvoyer, avant toute discus-
sion, son lecteur a un livre ou elle est exaltée et honorée?

Si, dans son traité, I'auteur expliquait qu'apreés avoir ajouté
foi & ladivination il ne croit pas devoir persévérer dans une
voie trompeuse , il serait resté conséquent dans sa conduite ;
mais il n’en est pas ainsi, et dans le cours du traité, comme au
début, il n’est aucunement question du livre des Lois et des
opinions qu’il renferme; omission calculée : car pour celui
qui n’a pas sous les yeux le premier ouvrage, Cicéron parait

(1) Ouvrage perdu. — (2 Cicéron. - Divination, liv, 2, par. 1, p. 167,
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judicieux et de bonne foi, tandis qu’au contraire il perd toute
confiance aussitdt qu'on découvre que toute sa discussion est
un jeu,et qu’il se dément i chaque instant, lui-méme, sans
vouloir en convenir. i

Une preuve que Cicéron avait arrété de nier la science de
I'avenir, en s’attribuant tout '’honneur d’éclairer une question
de ceute importance, c’est I'origine qu’il attribue au mot divina-
tion. 1l dit au début du livre premier : ¢ Lorsque nous avons
» formé divination de divinité, nous avons en cela, comme en
» beaucoup d'autres choses, mieux rencontré que les Grecs,
» qui la désignent par un mot dérivé , selon Platon, de celui
» de fureur {!). »

Or, il y a trois choses & observer dans ce début:

En premier lieu , ce sont les Romains qui auraient fait dé-
river divination de divinité. Mais quels sont les Romains qui
ont exprimé cette opinion? C’est ce que Cicéron ne dit pas,
et ce qu'on ne voit nulle part. Si les Romains croyaient a cette
étymologie, Cicéron, au lieu de perpétuer I'erreur de ses con-
citoyens, devait leur faire connaitre les observations des phi-
losophes grecs sur la corruption du mot uavrixn, synonyme de
divination. Mais il ne voulait pas qu'on eit recours & d'autres
qu’'a lui, et il va jusqua dire que, grices a ses travaux, « il
» sera glorieux pour les Romains de se passer des Grecs dans

» I'étude de la philosophie, et qu’ils le pourront sison but est
» rempli (*)!»

Or, comment les Romains, guerriers par nature, pouvaient-
ils avoir la prétention de se passer des Grecs, & moins que
Cicéron ne fit en état de les remplacer? Et que dire de ce

. dernier qui renie ses maitres et prétend, aussi, qu'on peut se
passer d’eux?

Ce n’est rien encore:que va-t-on penser de lui quand onaura
la preuve qu’il cache les beautés de la divination naturelle,
décrites par les anciens, pour n’en montrer que les abus et les
commenter i son gré ?

Quand il dit : « qu'il n'y a que les vieilles femmes qui ajontent

(1 1d. — Divinalion, liv. 1, par. 1, p. 29. — (2) 1d., liv. 2, par. 2, p. 171.
8
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» foi aux songes et aux oracles, et qu'ils ne sont dignes dau-
» cune créance ('). » Quelles sont ses raisons ? S’appuie-t-il
sur des autorités ?Non , son autorité , c’est lui-méme.

Mais ces anciens, la gloire et le bonheur du monde savant,
ces hommes illustres dont I'expérience et les travaux guident
encore aujourd’hui les peuples modernes, Pythagore, Socrate,
Platon , Hippocrate, Aristote! Est-ce que Rome la guerriére
ne les aprait jamais connus?

Heureusement pour elle, pour Cicéron et les peuples vivans,
il n’en est pas ainsi; et & part ses erreurs sur la divination
et le mépris qu'il semble avoir fait des opinions de ceux qui
I'avaient précédé , les livres de I'antiquité grecque ont fait les
plus douces jouissances de Cicéron. Cest a I'école de Socrate,
de Platon et de Démosthénes qu’il s'est formé et qu’il est de-
venu le plus célébre des écrivains et des orateurs romains!

Ce n’est pas de ses immenses talens ni de ses qualités dont
il s’agit en ce moment : il a fait un traité de la divination : ou
avait-il puisé cette idée? Est-ce en lui-méme ? lui appartient-
elle? il le dit, et d’aprés ce qu’il avance tout devrait le laire
présumer. Mais chez les Grecs, en avait-on parlé d’'une ma-
niére satisfaisante ? C’est ce qu’il ne dit pas, et il faut le re-
chercher .

(M) W, liv. 2, § 53, p. 293; et § 71, p. 311,
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SECTION QUATRIEME.

DE LA REFUTATION DU TRAITE DE CICERON PAR LES GRECS,

CHAPITRE PREMIER.

De Vomission inteptionnelle, par Oicéromn, des onvrages de Platon,
d'Hippocrate et d’Aristote sur la divination, ;

———

¢ On a recueilli des philosophes anciens, dit Cicéron, dj-
vers argumens par lesquels ils se sont efforcés de prouver
qu’il y avajt réellement une divination. Seul, parmi les plus
anciens, Xénophane dg Colophon, tout en admettant I'exis-
tence des Dieux, regardait Ja divination comme impossible.
Taus les autres, excepté Epicure, qui n’a fait que balbutier
sur la pature des Dieux, ont admis une divination, mais cha-
cun i sa mapiére. » ,

¢ Sqcrate, ainsi que tous ses lecteurs, Zénon et tous ceux
de sop école, I'ancienne académie et les péripatéticiens, ont
partagé la-dessus l'opinion des premiers philosophes, a la-
quelle Pythagore, qui prétendait méme passer pour augure,
avait donné, dés l'origine, une grande autorité. »

« Démocrite, dont le suffrage a tant de poids, s’est aussi dé-
claré plus d'une fois pour le pressentiment des choses fu-
tures; mais le péripatéticien bicéarque n'a reconpu que
deux sortes de divinations : I'une par les songes, I'autre par
le délire de Vesprit; et, aprés lui, Cratippe, avec qui je suis
intimement lié, et que je ne crains pas d’égaler aux péripa-
téliciens les plus fameux, arejeté aussi toute autre espéce
de divipation. Comme, néanmoins, les stoiciens les admet-
lent presque toutes, parce que Zénon a jelé dans ses écrits
le germe de cette doctrine, développée ensuite par Cléanthe
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» Chrysippe, homme d’un esprit trés subtil, est venu depuis,
qui a traité en deux livres toute cette matiére, et composé,
en outre, un livre sur les oracles et un autre sur les son-
ges. Diogéne le Babylonien, son disciple, a fait aussi un livre
sur la divination ; il y en a deux d'Antipater et cinq de notre
ami Posidonius. Mais Panétius, stoicien du premier ordre,
maitre de Posidonius et disciple d’Antipater , n’a partagé au-
cunement i cet égard le sentiment de ceux de sa secte,quoi-
qu’il n’ait pas osé nier positivement qu’il y eit une divina-
tion et qu’il n'ait exprimé que des doutes. »

« Or, ce qu'un stoicien, tel que lui, s'est permis, en un
point, malgré les stoiciens eux-mémes, ne nous le permet-
tront-ils pas 4 nous autres, en tout le reste, surtout quand
cette question, indécise pour Panétius, leur parait a eux tous
plus claire que le jour? Quoi qu’il en soit, c’est toujours un
avantage pour 'académie d’avoir, en sa faveur, le jugement
et le témoignage d’un si grand philosophe (*). »

« En effet, puisque nous cherchons ce qu’il faut penser de
la divination ; que, sur ce point, Carnéade a écrit avec
beaucoup de force et de fécondité contre les stoiciens, et
qu’on doit craindre ici I'erreur et la légéreté, il nous semble
a propos d’examiner, avec soin, les preuves pour et contre.»
Ainsi, pour quiconque veut s'instruire voila une série d'au-
teurs qui prouve que Cicéron a bien étudié la matiére. Chez
les Grecs, Socrate, Zénon, Pythagore, Démocrite, Dicéarque,
Carnéade. Aprés eux, dit-il, Cratippe, Chrysippe, Diogéne,
Antipater, Posidonius, mais, par-dessus tous, Pangrivs.

Or, quels auteurs Cicéron va-t-il chercher pour déterminer
sa conviction et former son jugement?

C’est d’abord Pythagore et Socrate, qui sont pour la divi-
nation. Que dit-il de leurs opinions sur les songes? il les
tourne en ridicule, parce quiils engageaient i vivre sobre-
ment : « Comme si, répond-il, les viandes chargeaient I'Ame,
» au lieu de I'estomac (*). » De tels hommes, d’aprés cela, ne
doivent avoir rien dit de convenable sur la divination.

v v v v A v e

v v v v e v

- v v v

(1) Cicéron. — Divination, liv. 1, par. 3, p. 29.
(® 4., liv. 2, par. 58, p. 283.
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Aprés eux, c’est Démocrite, contemporain d’Hippocrate et de
Platon. Qr, Démocrite a été contredit et réfuté par les auteurs
qui lui ont succédé : il prétendait que les images représentati-
ves des hommes continuaient de subsister aprés leur mort.
Cicéron parle de cet auteur, 2 ce sujet seulement, et encore
pour se moquer de lui. Il faut donc croire que Démocrite
n’entendait rien a la matiére.

Arrivent enfin les Grecs modernes et les auteurs romains.
Certes, si la divination n’avait été traitée par les Grecs que de
la maniére indiquée par Cicéron et par les écrivains qu'il a ci-
tés, il y avait beaucoup a faire.

Cratippe, que Cicéron ne craint pas d'égaler aux péripaté-
ticiens les plus fameux, n’admet, comme Dicéarque, philoso-
phe grec, que la divination naturelle. — Chrysippe a traité de
la divination par les songes et les oracles; mais Cicéron ne
discute ses opinions que parce qu'il les trouve absurdes. —
Diogéne le Babylonien a fait unlivre, Antipater en a fait deux;
Posidonius en a fait cinq, tous pour la divination ; mais Pané-
tius est resté dans le doute.

C'est en cet état que se trouvait la question, lorsque Cicéron
a entrepris de la traiter. Du moins, il le prétend, et les Ro-
mains ont pu le croire; mais aujourd’hui c’est ce qu’on ne peut
admettre.’

D’abord, Panétius, philosophe si grand qu’il était avanta-
geux d'avoir son approbation , Cratippe qui égalait les plus
fameux péripatéticiens, faisaient-ils alors la loi du monde, ou
seulement celle des Romains? Dans ce dernier cas, Cratippe,
Chrysippe, Diogéne le Babylonien, Antipater, Posidonius, Pa-
nétius et Cicéron ont raisonné divination entre eux et pour
les Romains, mais non dans le but philosophique d’un intéré
géngral. :

Comment ces auteurs expliquent-ils la divination? C’est ce
qu’on ignore, leurs ouvrages étant perdus, et Cicéron n’en di-
sant que trés peu de chose; ce qui est doublement ficheux : en
premier lieu, parce que les citations conservées prouvent
réellement que ces philosophes étaient des hommes estimables
et savans; ensuite parce que l'auteur romain les a présentés .
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commeé faisant loi, ce dont il est plus que permis de douter :
car Cratippe et Posidonius étaient Amis et contemperains de
Cicéron, et les autres enseignaient la philosophie deux siécles
avant lui; ils étaient, tous, pour ce dernier, de véritables mio-
dernes.

C’est ici que commencent 4 se montrer clairement le§ torts
de Cicéron, et on apergoit le vide qui existe dans 4 réunion
qu’il a essayé de faire des Grecs et des Romains.

Ainsi, il cite Socrate et Zénon, et ne dit tlett de BraTon ; de
Démocrite, il arrive 4 Dicéarque et passe sous silence le mal-
tre de ce dernier, AristoTE. Quant 4 Xénophon, il v’en parle
pas; et il n'est nullement question d’HippocraTe, bien que
ses opinions soient de la plus haute importance, ainsi qu'on
le verra par la suite.

Or, qu'est-ce que Posidonius, Cratippe et Panétlus, cori-
temporains et amis de Cicéron, devant Socrate, Platon,
Hippocrate, Aristote et Xénophon? Quand on veut juger le
mérite d’'une science qui a une date immémoriale, on ne va pas
rechercher et prendre uniquement les opinions des contempo-
rains. 11 fallait remonter & Socrate et aux autres phxlosophPs,
qui étaient en ce temps-la, comme ils le sont encore aujour-
@’hui, les véritables oracles de toute la terre ; mais Cicéron
ne I'a pas voulu, parce que s'il les edit cités, il lui efit 6té im-
possible de faire son livre moqueur de la divination.

- CHAPITRE IL
De la discussion philologique de Cicéron sur le mot fureur.

Cicéron dit que Platon a tort de faire dériver divination du
mot fureur, et que les Romains ont mieux trouvé en le faisant
dériver de divinité ; mais il ne donne ni ses raisons, ni celles
de Platon.

En grec, navie, mania, veut dire délire, folic; il ne signifie
pas fureur : Gicéron seul lui donne cette acception.
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1l est juste, néanmoins, de dire que le délire_avait deux ca-
ractéres : il était avec ou sans fureur.

Fureur, ce n’était pas mania, usvie, mais phrenitis, gpe/i7is,
la phrénésie.

Platon avait dit mania, le délire avec ou sans fureur. Qu'a
fait Fauteur romain? il a joué sur le mot. Il edt pu se servir
du mot latin delirium, délire, ou de celui insania, folie; mais
pour faire une équivoque qui lui donhe raison, en apparence,
il a rendu pavie, mania, par furor. — Or, voici la différence :

Platon plagait la fureur dans le délire; seulement elle était
éventuelle, et le délire pouvait étre sans fureur. L’écrivain
romain ne veut pas de cette incertitude, qui contrarie ses
idées, et d’'une chose possible il en fait une déterminée. 1
change délire en fureur; il met l'un dans V'autre; il généralise
quand Platon particularisait.

Si I'on veut avoir la preuve que mania et phrenitis, le délire
et la phrénésie, sont deux choses différentes, on peut consulter
Hippocrate (*); mais il y 2 un autre savant qui a éiabli des
différences positives entre les deux caractéres du délire; ca-
ractéres trés bien appréciés par lui, et sur lesquels il n’y aura
plus d’équivoque, car c’est en latint que ce savant va §'expli-"
quer; il ne s’agit plus de la différence entre mania et phreniltis,
uavia et gpevitis, mais de celle entre insania et furor.

Ici, il n’est pas question de jouer sur les mots, et la discus-
sion est sérieuse :

« Nous ne pouvons mieux nous exprimer, i I'égard de ceux
» qui ne connaissent plus de frein et se laissent emporter par
16 désir ou la colére, qu'en disant, comme fait rotre langue,
qu'ils sont hors d’eux-mémes;

» Cette expression, hors d’eux-mémes, signifie qu’ils se sont
» soustraits a I'empire de la raison, qui arecu de la nature un
» pouvoir absolu sur ’homme; mais je ne dirai pas facilement
» pourquoi les Grecs appellent cela mania. Notre distinction
» est plus exacte que laleur, car nous donnons plus d’exten-
» sion & la folie qui vient de la sagesse, et nous la distinguons

v @

(1) Hippocrate. — De la maladie sacrée. — Des maladies, 1. 1.
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» de la fureur. Les Grecs ont la méme intention que nous,
» mais avec moins de succés. Ce que nous appelons fureur, ils
» l'appellent mélancolie, comme si I'Ame n’était émue que par
» 'humeur atrabilaire et non par une colére violente, par la
» crainte ou la douleur. C'est & ce genre de fureur que nous
» rapportons celles d’Athamas, d’Alcmeon, d’Ajax et d'O-
» reste. »

Ainsi, d’aprés I'étymologiste que I'on vient de citer, le fou
furieux, 'homme constamment fou, celui sur lequel on n’a
plus d’espoir de retour i la raison, c’est furiosus, et son état
c'est la fureur, furor, état d’aberration constant; tandis que ce-
lui qui a des abseances d’esprit, c’est insanus, et son état insa-
nia; celui-ci n'est pas furieuzx.

« Aussi, les Douze Tables interdisent celui qui est atteint
» de la fureur. Elles ne disent pas, si insanus, mais, si Fu-
» Rriosus fecit. l.es législateurs ont jugé que I'équilibre ou la
» santé de l'esprit n’était pas absolument indispensable pour
» les devoirs ordinaires de la vie; mais ils ont regardé la fureur
» comme un aveuglement complet de I’esprit. Cette affection,
» bien plus violente que la premiére, peut troubler I'esprit
» du sage, toujours exempt de 'autre. »

Or, ce savant étymologiste, qui distingue la folie furieuse
d’avec celle qui ne Y'est pas, insania d’avec furor, tandis que
Cicéron ne sait pas distinguer uasia, mania, d’avec gpevizis,
phrenitis, c’est Cicéron lui-méme. 1l est vrai que quand il a
écrit ses Tusculanes (*), il ne pensait probablement pas i faire
un Traité de la Divination, et qu’en composaut ce dernier,il a
eu le soin de ne pas citer ses Tusculanes.

CHAPITRE III.

De Vexist de la divination, suivant les auteurs grecs que Cicéron
ne cite pas.

—

Si I'on ouvre Platon, qui, suivant Cicéron, a dit que la divi-
nation prend sa source dans le délire, on y it :

(1) Tusculanes, liv. 3.
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« C’est dans le délire que la prophétesse de Delphes et les
prétresses de Dodone ont rendu aux citoyens et aux Etats de
la Grece mille importans services. De sang-froid, elles ont
fait fort peu de bien, ou pour mieux dire, elles n’en ont fait
aucun (1),

» Les hommes, dit Hippocrate, ne savent pas juger des cho-
ses obscures par celles qui sont claires, et tout en usant des
arts propres i la nature bumaine, ils ne les connaissent
méme pas.... Toutes les choses semblables différent d’'avec
d’autres ; celles qui s’accordent en ont d’opposées; ce qui
parle a son silence, la raison a sa folie (*); chaque genre a
son contraire et son analogie.

» Laloi et la nature, par lesquelles toutes choses se font,
s’accordent et ne s’accordent pas, parce que ce sont les
hommes qui ont fait la loi, eux-mémes, pour eux, et sans
connaitre les choses sur lesquelles ils les ont faites. Mais ce
que les Dieux ont fait va toujours bien, etil y a une grande
différence du bien au mal.

» Mais je veux démontrer que les arts les plus connus des
hommes sont en rapport avec leurs affections évidentes ou
cachées.

» LA DIVINATION LE PROUVE.

» C’est par les choses qui sont évidentes que I'on apprend
A connaitre celles qui sont cachées; par ces derniéres, cel-
les que 'on connait déja ; les choses futures, par celles qui
sont présentes ; celles qui sont, par celles qui ne sont plus;
et celles qui ne se comprennent pas, par celles qui se com-
prennent.

» Celui qui est savant dans cet art juge bien ; celui qui ne
I'est pas juge tantét d’'une facon, tantdt d'une autre, ren-
dant ainsi les choses d’aprés la nature humaine (3). »

(1) Platon. — Phédre, p. 43.
(2) L'auteur aura, malheureusement, trop d’occasions de relever les fautes

de M. Gardeil A I'égard de la divinalion et des songes, et il saisit celte occa-
sion de lui emprunter ces deux phrases: « ce qui parle a son silence, la
raison a sa folie, » qui lui ont paru rendre trés élégamment le Llexte.

(3) Hippocrate. — Du régime, liv. 1, traduction de I'auteur.



122 HISTOIRE DU SOMNAMBULISME,

Aprés de telles paroles sur la divination, il est inutile de ci-
ter celles d’Aristote ; on en rencontrera assez d’occasions.

CHAPITRE 1V.

De I'utilité médicale des songes suivant Hippocrate,

« Si Esculape, si Sérapis, si Minerve peuvent, dans un songe
» et sans médecin, guérir un malade, les Muses ne peuvent-el-
» les pas nous apprendre en songe i lire, & écrire, i exercer
» tous les arts ? Cela serait possible, si un songe pouvait nous
» guérir ; mais, comme il n’en est pas ainsi, ne comptons pas
» sur ce moyen de guérison. Or, sans cette espérance, tout le
» crédit des songes est perdu (*). »

Ainsi, 'opinion de Cicéron est que si 'on guérit en songe,
on doit inévitablement enseigner aussi a écrire,d lire, et &
exercer tous les arls; mais rien de tout cela n’existe, parce
qu'un songe ne peut amener une guérison.

Que dit maintenant sur ce sujet un grand médecin grec,
IhirpocraTE ? « Il y a des songes ou 'ime fait présager les af-
» fections du corps, un excés des choses les plus naturelles, de
» plénitude, de vacuité, ou un changement dans celles qui
» sont les plus habituelles (*). )

» Il y a des songes dans lesquels I'dAme se représente, pen-
» dant la nuit, les actions de la journée. Elle les rend de la
» méme maniére qu'elles ont été faites, aussi sérieuses el aussi
» justes, en fait, qu’elles I'ont été pendant le jour, ou bien, elle
» prend une résolution & leur sujet. Toutes ces choses sont
» bonnes, elles indiquent la santé (*).

» Chez les frénétiques les songes clairs sont bons (*). La dys-
» senterie, les humeurs aqueuses, L’EXTASE, sont bons dansle
» délire, pavie (*).»

(1) Cicéron, — Divinalion, liv. 2, parag, 59, p. 287. — (2) Hippocrate. —
Des songes. — (3) 1d. — Des Songes. — (¢) 1d. — Prédiclions, liv. 1. (5) ld.
— Aphorismes, lib. 7, aph. 5.
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Mais, Hippocrate étant un médecin, le philosophe romain
ne connaissait peut-étre pas ses opinions? C’est une erreur:
Cicéron savait beaucoup, et il avait lu Hippocrate ; il le cite -
dans ses lettres a Atticus (*); dans un autre de ses ouvrages, il
lappelle célébre médecin, et rapporte ses observations sur
deux fréres jumeaux tombés malades et morts en méme
temps ().

Daprés cet état de choses, un lecteur attentif ne comprend
certainement plus pourquoi Cicéron, qui est allé chercher ce
qu’il faue penser de la divination auprés de Cratippe, Chry-
sippe; Posidonius et Panétius, ne s’est pas appuyé du médecin
grec, ou n'a pas discuté ses opinions. Son attention et sa
méfiance redoublent alors ; il lit et relit Cicéron, jusque dans
le$ endroits les plus insignifians de son livre ; et, enfin, apirés
une plaisanterie commune sur un homme qui avait songé voir
des ceufs, et auquel un autrée homme aurait dit que cela signi-
flait un trésor, le lecteur trouve cette phrase isolée : « Les mé-
» decins connaissent par de certains signes la naissance et
» 'accroissement des maladies, et Uon dit méme que plusicurs
» indications sur lélat de la santé, comme sur la plénitude ou la
» vacuité, peuvent éire tirées de certains songes (%). »

1l est vrai que Cicéron ne s’appesantit pas sur cette phrase,
et il présente cette opinion comme un on dit (dicuntur). Mais,
que pensera le lecteur, en retrouvant, dans Hippocrate, les
.expressions employées par I'écrivain romain (*)? 1l ne pourra
plus douter alors que Cicéron nait caché avec intention la
source ot il avait puisé ; en citant Hippocrate, il lui fallait
avouer que parmi les ceuvres de ce médecin il y avait un
traité des songes (°).

(') Cicéron. — 10¢ leltre 2 Alticus, liv. 16, no 13.

(2) Saint Augustin. — Cilé de Dieu, t. 1°%, liv. 5, ch. 2.

() Cicéron. — Divination, liv. 2, parag. 69, p. 305. — Les commentaleurs
et les traducteurs ont indiqué Hippocrate comme ayant fourni celte citalion a
Vécrivain; ils ne se doutaient pas qu’ils Paccusaicnt au lieu de le justifier.

(4) Hippocrate s’esL servi des deux mots mancpovih el xevéous; Cicéron a dit
pleni et enecti. M. Leclerc a rendu ces deux derniers par plénitude et épuise-
ment. — (5) Hippocrate. — Foesius, sect. 4. — Gardeil, t, 3, p. 129.
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CHAPITRE V.

De l'utilité générale des songes prouvée par Aristote,

——E> @ CR——

11 est vrai qu'Hippocrate fut plutdt médecin que philoso-
phe, ou, pour parler plus justement, il travailla & séparer la
médecine de la philosophie. Il le dit lui-méme : « Je ne donne
» de conseils que pour le corps humain (*).»

En admettant donc que Cicéron ait ignoré quHippocrate
avait fait un livre sur les songes et expliqué la divination, ce
qui n’est guére possible, on n’aura pas la méme excuse pour
lui, vis-a-vis d’Aristote, car celui-ci était plus philosophe que
médecin. L’écrivain romain le cite dans I’Orateur, les Questions
Académiques, et le premier livre de ses Tusculanes. Cepen-
dant, dans le premier livre de la Divination, il se borne i faire
rappeler par sonfrére un songe d’Eudémus rapporté par Aris-
tote, et une opinion de ce dernier qui va, dit-il, « jusqu’a pré-
» tendre que les malades en délire et les atrabilaires ont dans
» I'esprit quelque chose qui pressent et qui devine I'ave-
» nir (*); » ces deux citations isolées donnent, ainsi, & penser
que le philosophe grec n’entendait rien a la question des son-
ges.

Dans le second livre, celui que Cicéron s’est réservé pour
faire triompher son opinion, il en est d’Aristote comme de Pla-
ton et dHippocrate, I'écrivain n’en dit rien.

Cependant, pour un lecteur attentif, il doit résulter des cita-
tions du songe d'Eudémus et d’une opinion soi-disant hasar-
dée d'Aristote, que ce philosophe a di traiter des songes, et
queCicéron, pour rester impartial, aurait di dire un mot, sinon
de ses ouvrages, dans le cas o Aristote n’en aurait pas écrit,

-

(1) Hippocrate. — De I'épilepsie ou maladie sacrée.
(2) Cicéron. — Divination, liv. 1 parag. 25, p. 73.
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au moins de ses opinions. Mais I'orateur romain s’en est bien
gardé : s'il en elt parlé comme il le devait, il fallait renoncer
aux bons mots, aux insultes envers Apollon, ses oracles et les
songes, 4 la gloire d’avoir éclairé les Romains sur un sujet
jusqu’alors mal élaboré, enfin, jusqu’au titre du livre.

Que dire, en effet, quand on voit Cicéron agir vis-a-vis
d’Aristote comme envers Hippocrate, et cacher A ses lecteurs
que le philosophe de Stagyre a, non seulement, fait un TrAITE
DES SONGES ('), mais bien plus, le croirait-on, un TRAITE DE LA
DIVINATION (*)?

Comment expliquer, autrement que par un excés de vanité,
la conduite de I'auteur romain supprimant, pour ses lecteurs,
le traité des songes d’Hippocrate, celui d’Aristote, et le traité
DE LA DIVINATION, et n’est-il pas évident que, s'il les avait cités,
il n’aurait pas pu dire « puisque nous cherchons ce qu'il faut pen-
» ser de la divination, il nous semble d propos d’examiner avec
» soin les preuves pour et contre (). En parlant ainsi, et en
taisant I’existence des ouvrages grecs, Cicéron se trouvait étre
un savant et un réformateur, tandis qu’ en disant la vérité il
n’avait rien A réformer et ne faisait que suivre les lecons des
Grecs.

Dire comment Aristote parle des songes et de la divination,
ce serait beaucoup trop long , et 'on s’exposerait 4 des répé-
litions sans nombre; c’est pourquoi il suffira de prouver, ici,
que l'orateur romain, avec le dessein arrété de nier la divina-
tion, pouvait encore moms invoquer Aristote, qu'Hippocrate
et Platon.

Suivant lui, ce ne sont pas les Dieux qui envoient les son-
ges, et il triomphe en le prouvant a son frére; mais, avant
lni, Aristote avait dit: « Dieu n’est pas la cause directe des
» songes; car, gl en était ainsi, Dieu n’enverrait de songes
» quaux hommes, les plus sages et les plus vertueux , tandis
» quil est comstant qu’ils arnvent A chacun sans distinc-
» tion (}). »

(1) Cicéron. — Divioation, liv. 1, parag. 37, p. 101.
(?) Aristote. — Trad. greeque et latine par Duval, 1654, p. 99 et 100.
(3) Aristote. — De la divinalion par le sommeil, ¢ch. 2. — (4) 1d., ch. 1.
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Hippocrate réfute Cicéron quand ce dernier affirme qu'un
songe ne peut pas guérir ; mais Aristote dit aprés le vieillard
de Cos: « Les médecins les plus bhabiles recommandent avec
» soin l'observation des songes (). »

Cicéron observe que si son [rére pensa un jour le voir en
songe, c’est qu’il y avait échange de pensées entre eux; cette
idée est du philosophe de Stagyre: ¢« Il y a des hommes qui
» ont des songes trés exacts et qui prévoient principalement
» les choses futures, parce qu’elles intéressent leurs amis ou
» leurs connaissances intimes. Cela vient de ce qu’ils sont
» mutuellement inquiets les uns des autres (%) »

1l nie tous les songes, en général ; mais Aristote dit : ¢« qu'il
» n'est pas plus facile de croire que de nier avec mépris qu’il
» existe une divination par le sommeil (%), »

C’est donc un fait constant que Cicéron avait pris d’Hip-
pocrate et d’Aristote tout ce qu’il a écrit sur les songes,
et que, cédantd un mouvement de vanité, il a eu l'ingratitude
de ne pas nommer ces philosophes, dans la folle persuasion
ou il était : « que les Romains, aprés lui, pourraient se passer
» des Grecs dans Uétude de la philosophie (*). »

CHAPITRE VI.

De la réalité de la divination prouvée par Cicéron lui-méme.

Aprés avoirlutté pendant prés de cent pages pour combattre
avec succes la divination artificielle, Cicéron dit enfin 4 son
frére. « 1l nous reste a parler de la divination naturelle qui com-
» prend les vaticinations et les songes. Sivous le trouvez bon,
» Quintus , nous allons en dire quel que chose. »

Quintus, qui atlend depuis longtemps que son frére en ait

(") Aristote. —- Id., ch. 2. — (2) 1d., ch. 1. — (3) Cicéron. — Divinalion,
liv. 2, § 2,p. 171, — (%) Cicéron. — Divination, liv. 2, § 47, p. 263.
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- fini dela divination artificielle, répond aussitdt: « Volontiers;
car jusqu’ici je pense & peu prés comme vous, et je trou-
vais déja, moi-méme, que l'opinion des stoiciens sur la
divination était trop superstitieuse. Je me sentais plus porté
pour celle des péripatéticiens, de VI'ancien philosophe Di-
céarque et de Cratippe, notre contemporain, qui supposent,
au fond de notre 4me, je ne sais quel oracle secret dont les
inspirations nous annoncent ['avenir, quand elle jouit de
son indépendance et de sa liberté , soit dans les transports
d’une fureur divine, soit dans le calme du sommeil. Je vou- -
drais savoir ce que vous pensez de ces deux genres de divi-
pation et par quelles raisons vous pouvez les combat-
tre (*). »

On doit donc croire que Cicéron, quia été si verbeux au
sujet de la divination par les augures et les aruspices, va ré-
pondre ici catégoriquement; mais il évite toute discussion: |;

Quintus lui avait rappelé que les propriétés de plusieurs
plantes avuient été indiquées par les songes (*), et il con-
venait lui-méme qu’Alexandre-le-Grand avait eu un songe
dans lequel un dragon lui était apparu, et lui avait indiqué
Yendroit oi1l’on trouverait une plante qui devait guérir Ptolé-
mée (*). ¢« Vrai ou faux, dit-il, ce songe n'a rien de mer-
» veilleux; car Alexandre n’entendit pas , mais il lui sembla
» entendre un dragon qui lui parlait... Rien n’est difficile dans
> unsonge (*).»

Ainsi, Cicéron ne discute i le fait, ni ses résultats ; il dé-
sirerait que le songe fat une réalité ; mais ce n’est pas la ce
dont il s’agit. Lui-méme le sent bien, et pour ne pas faiblir,
il évite la question présentée et en pose une A son tour; ma-
niére subtile de ne pas répondre, en cherchant & embarrasser
les autres. « Je demande, dit-il, pourquoi Alexandre, qui eut
» alors un songe si clair, n’en eut jamais d’autre semblable,
» et pourquoi rien n'est plus rare que ces rencontres. Le ha-
» sard du meins ne m'a jamais bien servi que dans mon songe

v v v v v v v w w v e e

(1) 1., Tiv. 2, § 48, p. 263. — () I, Yiv. 1,$10,p. 37, — (%) Id., liv. 2,
§ 46, p. 209. — () L., liv, 2,5 48, p. 303,
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» de Marius, et jai dormi inutilement pendant un grand nom-
» bre d’années (*).»

Ainsi, de ce qu'un homme a le bonheur d’avoir un songe
utile,, Cicéron voudrait que ce phénoméne se présentit tous
les jours et & tous les hommes.

11 eut lui-méme un songe , comme il vient de le dire : il vit
d Atina ce qui se passait au méme moment, 3 Rome, dans le
monument élevé A Marius ; et ¢’était Marius, lui-méme, qui lui
parlait. Quand il recut la confirmation de I'événement, il
s’écria: « Non, rien n'est plus merveilleux que ce songé d’A-
» tina (%)!» ‘ .

Quel cas va-t-il faire de ce songe merveilleux ? Conviendra-
t-il de sa réalité et de son exactitude? Non. Il le niera donc?
Pas davantage; pas plus qu’il n’a nié celui d’Alexandre; il va
I'expliquer; chose qu’on ne lui demande pas.

« C’est que je pensais souvent & Marius, dit-il, et je merap-
» pelais quelle grandeur et quelle fermeté d’Ame il avait mon-
» (rées dans sa cruelle adversité (3). »

Ainsi, le songe est vrai; mais il ne le serait que parce que
Cicéron pensait & Marius ; ce qui est fort indifférent.

« Quel Marius croyez-vous que jaie vu? ajoute-t-il. Sa res-
» semblance, son image, selon I'opinion de Démocrite? D’out
» venait cette image? Car, suivant Démocrite, les images
» émanent de corps solides et qui ont une forme certaine.
» Qu’était-ce donc que le corps de Marius ? — Celui, répon-
» dra Démocrite, qu’il avait autrefois, car tout est plein d'i-
» mages. — C’est donc 'image de Marius qui me suivait prés
» d’Atina (*). »

Que signifie ce commentaire sur le corps réel ou fictif de
Marius, puisque son frére ne prétendait pas que ce dernier fit
sorti de sa tombe pour lui parler ?

« Quand j’étais proconsul en Asie, lui dit Quintus, comme
» pour le convaincre, il me sembla, en dormant, vous voir &
» cheval au bord d’'un fleuve. Vous y tombétes avec votre

(1) 1d., p. 305. — (3 1d., liv. 1, § 28, p. 81. — (3) Cicéron. — Divination,
liv. 2, § 48, p. 303, — (¢) Id.
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cheval; mais, tout 3 coup, vous reparites I'autre rivemonté
» sur le méme cheval; nous nous embrassimes (!). »

Cicéron avoue le fait: « Oui, dit-il, mais comme vous pensiez
@ moi, vous crites me voir sortir du fleuve. Cest que nous
gardions tous deux, dans notre ame, des traces de ce qui nous
occupait avant notre sommeil (*). »

Ainsi, songe d’Alexandre, songe personnel , songe de son
frére , il avoue la réalité et exactitude de tous, bien qu'il nie
la divination; en revanche, il veut toujours expliquer. Quand
on lui dit : « Vous avez eu un songe dans lequel un événe-
» ment vous a été, A 'avance, annoncé par Marius? » 1l ré-
pond : « Je n’ai pas vu Marius, jai cru le voir. » Son frére lui
fait observer: « Mais je vous ai vu a cheval, vous tombiez dans
» un fleuve avec votre cheval? — Oui, mais vous pensiez i
» moi, je pensais & vous, il y avait sympathie, et vous avez
» Ccru me voir. » .

Mais LE CaEvVAL!!!.... Ce cheval qui ne pensait pas plus 4
Quintus que ce dernier ne pensait i lui, qu'il ne vit jamais
quen songe et qui n’avait certainement pas laissé de traces
dans son ame, Quintus le vit-il de loin, oui ou non?

« 1l est vrai, dit alors Cicéron, qu’il se jointa votre songe
Iidée du cheval que je montais, et qui, d’abord englouti avec
moi, reparut avec moi sur Iautre rive.» Mais.. ... « Croyez-
vous qu'il se trouvat quelque vicille assez insensée pour ajou-
ter foi aux songes, s'ils n’offraient QUELQUES HASARDS de ce
genre? »

11 en résulterait donc, suivant lui, que le hasard faisant les
songes et les faisant vrais, il ne faut pas y croire uniquement
parce qu'ils seraient dus au hasard! Quel raisonnement pour
un philosophe ; et pourquoi, s'il en estainsi , ne cherche-t-il
pas & expliquer le hasard? C'est qu'il savait apparemment
qu'Hippocrate avait dit : « Le hasard ne prouve rien. Si une
» chose arrive, elle s’explique par celle qui était arrivée avant
» elle, et 'se reporte & une autre. Le hasard n'existe pas, ce
» n'est qu'un vain mot ().

v w @

2 v % v w

(1) 1d.,liv. me 28, p. 79. — (%) 1d., liv. 2, § 48, p. 303. — (3) Hippocrate.
~— De Vart, traduction de auteur.
9
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Saint Augustin a donc eu raison, tout en rendant justice a
Cicéron sur d’autres points, de dire qu’il était un homme
grave, faisant le philosophe, philosophaster (*).

(") Vis gravis et philosophaster Tullius.—Saint Augustin.— Cil¢ de Dieu,
liv. 2, ch. 27; et remarques de Ja traduction Lombert, L. {. p. 19.
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SECTION CINQUIEME.

DE LA NECESSITE ABSOLUE D'AVOIR RECOURS AUX OUVRAGES GRECS
POUR COMPRENDRE ET EXPLIQUER LE SOMNAMBULISME
PAR LES SONGES ET LES EXTASES DE L'ANTIQUITE,

CHAPITRE PREMIER.

| Du défaut de traductions des ouvrages grecs considéré comme cause
de Pignorance moderne,

Si la Divination, la science de I'avenir, et le Somnambulisme
sont une méme chose, sous deux noms différens (on en aura bien-
16t la preuve irrécusable), n’est-il pas évident qu'il faut avoir
recours & l'antiquité pour trouver des raisonnemens, des faits
et des exemples concordans avec ceux du jour?

Malheureusement, il n’est pas facile de lire les ouvrages
grecs : il 0’y a point de traductions francaises d’Hippocrate et
&’ Aristote, au moins en ce quitouche les choses sacrées, I'ame
et tout ce qui tient 4 la métaphysique ; et les extraits que le
lecteur a eus, tout-a-I’heure, sous les yeux, ont été traduits
sur les textes grec et latin par I'auteur de cet ouvrage.

1l existe bien deux traductions francaises des OEuvres mé-
dicales d’Hippocrate : I'une par Tardy, publiée en 1667, et de
I'avisde tous, Hippocrate est méconnaissable; 'autre, de Gardeil,
médecin de Toulouse, publiée en 1801; on a vu tout & I'heure
le cas qu'il faut en faire a I'égard de la divination et des songes.

1l se prépare, il est vrai, un grand travail : une traduction
des ceuvres complétes d'Hippocrate. C'est I'ouvrage d’un sa-
vant hclle’niste, M.LitTiE, membre de 'Institut; mais les trois
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volumes qu’il a déja publiés (*) ne traitent pas de la divination
et des songes; en sorte que pour juger ces derniers, comme
pour apprécier leur identité avec le somnambulisme, il faut,
al'époque actuelle, qu'un observateur compte plus sur ses
propres lumiéres que sur celles des savans et des médecins
du jour; car, ignorant ce que c'est que songe et divination,
non seulement ils n’ont point écrit de livres pour en instruire
le monde, mais ils n’ont pas méme traduit ceux des philo-
sophes et des médecins de I'antiquité.

CHAPITRE II

De Ja nécessité de traducti nouvelles des cmuvres d’Hippocrate
et d'Aristote, par des médecins magnétistes,

Quand on sait qu’il n’existe pas de bonnes traductions d’Hip-
pocrate et d’Aristote, en ce qui touche les songes et les choses
sacrées, ce m'est pas seulement de I'embarras qu’un lecteur
éprouve devant les admirables ouvrages de ces grands hom-
mes, mais un regret pénible; et la premiére pensée est d’aller
vonsulter des médecins plus éclairés que Tardy et Gardeil.

Mais ici, I'embarras redouble:s’il y a de bons hellénistes,
leur ignorance profonde de toute espéce de divination les em-
péchera, nécessairement, de bien traduire les auteurs qui en
ont parlé.

Car ce n’est pas une illusion : Hippocrate et Aristote ont
traité de la divination et des songes, et ils I'ont fait avec une
gravité qui ne permet pas d’appliquer a la science de I'avenir
les suppositions ridicules préiées par les modernes a I'état
somnambulique. Peu de personnes, il est vrai, peuvent juger
du mérite de ces ouvrages, puisqu’ils n’ont pas été traduits en

(1) OEuvres complétes d’Hippocrate. — Trad. nouvelle avec le lexte grec en
egard, et des noles savanles, par E. Liltré, Paris, 1839, J.- B. Bailliére.
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francais (*), et que des versions latines, dues 3 des médecins
laborieux du seiziéme siécle, sont seules en état d’en faciliter
lalecture.

Afin de juger sainement de la réalité et de I'utilité des son-
ges, il faut donc que des savans et des médecins s’occupent de
traduire les ceuvres d’'Hippocrate et d’Aristote sur les faculiés
de I'ame et la divination par les songes, et pour le faire avec
exactitude, il ne suffira pas d’éire médecin ou savant, il faudra
encore étre magnétiseur. ,

Ne serait-ce pas une honte de laisser plus longtemps le
monde dans I'ignorance o il est, quand depuis soixante ans
le somnambulisme a été I'objet d’'une controverse si animée de
la part de tous les corps savans, et comprend-on que depuis
vingt-cinq ans, malgré les travaux de MM. Deleuze et Abrial
et les rapprochemens historiques de M. Mialle (*), médecins
ct savans n’aient pas cherché a3 comprendre Hippocrate, et
quils ne sachent pas méme encore le lire?

‘Sile livre des Songes était regardé comme apocryphe, on
pourrait, peut-&tre, concevoir une telle indifférence; mais
ceux-12 mémes quil'ont lu ou traduit plus ou moins bien sont
obllgés de convenir qu'on y rencontre une profondeur d'idées
qui appartient réellement 3 Huppocrate.

Quant A celui d’Aristote, il n’a jamais été traduil qu'en la~
tin; et sans M. le comte Abrial qui en a cité plusieurs passa-
ges (%), médecins, savans et magnétiseurs n’en auraient aucune
idée. Cependant, observation, théorie, tout est admirable
dans son livre des Songes et dans le traité de la Divination.

(1) L’auteur n’entend toujours parler ici que du défaut de traducuons des
ceuvres métaphysiques.

(2) Mémoire sur la faculté de prévision par M. Deleuze, suivi de notes e
de piéces juslificatives par M. Mialle, in.8°, 1837, Paris, chez G. Bailli¢re.

(3) Annales et Bibliothéque du magnélisme.
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CHAPITRE III.
Du livre des songes d’Hippocrate.

On a jugé le livre d’Hipocrate sur son titre ; car il ne traite
aucunement de ce qu’on appelle vulgairement , aujourdhui,
les songes ; et depuis le commencement jusqua la fin, les
songes dont il est question sont visiblement des affections or-
dinaires explicables par I'éiat du corps et ses actions combi-
nées avec celles de I'Ame.

«ll'y a, dit Hippocrate,, des songes qui sont divins et qui

mdnquent les choses bonnes ou mauvaises , qui peuvent ar-
» river aux Etats ou aux particuliers, sans qu’il y ait rien dé
» leur fait. _ L

» Mais il y en a d'autres oti I'ime fait présager les maladies
> du corps (). »

Or, Hippocrate ne parle que de ces derniers. Il le dit lm-
méme, tout ce qu'il décrit n’a pas de rapport avec ce qui est
divin (*). Aiunsi, avant la renaissance des songes sous le nom
de somnambulisme, si les médecins avaient voulu se donner la
peine de lire Hippocrate, ils auraient pu étre utiles 4 I'huma-
nité en observant ce qu'ils appellent, comme le vulgaire, les
réves.

Galien, qui vécut et pratiqua six cents ans aprés Hippocrate,
fait, au sujet des songes, les mémes recommandations que li;
il y apportait ure grande attention; et c’est une chose digne de
remarque que ses observations confirment les indications don-
nées par Hippocrate :

« Si, dans le sommeil, avait dit ce dernier, les corps appa-
» raissent sous une forme extraordinaire et inspirent de lef--
» froi, c’est un signe précurseur de quelque maladie dan-

(1) ldem. — (2) 1d. — Foésius, sect. 4, pag. 45.
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» gereuse (*). » et Galien rapporte qu'un homme ayant songé
qu'il avait une cuisse de pierre se trouva,quelques jours aprés,
atteint de paralysie (*). Pais, un aatre de ses malades voyant
sans cesse, pendant son sommeil, dés serpens rouges;il le fit
saigner et le malade ne vit plus de serpetss (*).

Il 0’y a 14 rien d’incompréhensible, et le cours du sang, se
trouvant interrompu , devait amener dans la partie malade un
changement sensible dont I'Ame pouvait étre affectée, malgré
Fimpossibilité de s’en rendre un compte exact. Cette maniére
de penser n’a rien de déraisonnable. C’est méme ainsi qu’Aris-
tote, médecin et philosophe, explique cette opinion d'Hippo-
crate : « Que les songes indiquent quelquefois & I'avance les
» maladies du corps.

» Dans le sommeil, dit-il, on sent mieux que dans la veille
» les petites émouons intérieures. Ce sont elles qui apportent
» les visions qui mettent dans le cas de présager sur les choses
» mémes d’oi1 sont émanées les impressions (*).

» Les commencemens dans les maladies, comme dans tout
» le reste, sont faibles, et, dés lors, peu sensibles. Mais s'ils
» se dérobent au tumulte du jour, et i I'inatiention des sens, is
» doivent étre nécessairement plus évidens la nuit, et faire
» présager, pendant le sommeil, les maladies oules affections
» qui doivent se développer dans le corps (®). »

N’est-ce donc pas 12 un langage sensé ? En admettant méme
qu'Hippocrate, Aristote et Galien aient pu se tromper succes-
sivement, c’est ce qu'il était au moins nécessaire d'examiner;
car leurs observations, ainsi que leurs déductions, sont mar-
quées d'un cachet particulier qui frapperait Fhomme le moins
éclairé et qui n'aurait pas dii échapper aux médecins. Ce-
pendant, ceux-ci n’en ont tenu aucun compte; ils n’ont vu,
dans les réves, que des illusions de I'esprit, et, dans le som-
meil, que le moment de repos nécessaire au corps fatigué des
actions de la veille. Iis ont regardé les plus grands philosophes
de 'antiquité comme des révears; ils [ont dit, et on I'a cru,

(1) 1d. — Id., pag. 48. — (?) Galien. — Livre des Songes, édition Chartier,
pag. 814. — (3) ldem, — Methodi medendi, liv, 14, chap. 8. — (4) Aristolc, —
De la Divination, édition Duval, pag. 108, — (5) Idem,
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avec d’autant plus de confiance, que fort peu de gens pouvaient
consulter les écrits originaux.

Depuis le somnambulisme, depuis que les somnambules in-
diquent des remédes dans leurs momens de crise, les méde-
cins et les savags ont-ils été plus attentifs 3 examiner I'état du
sommeil magnétique, pour le comparer au sommeil ordinaire,
ou A celui des réves? Non, c’est  peine s'ils daignent répondre
aux questions qui leur sont faites :

Passant du point le plus simple au plus extravagant, Cicéron
disait & Quintus : « Sil'on peut guérir par un songe, pourquoi,
» toujours en songe, n'apprendrait-on pas a lire, a écrire, &
» exercer tous les arts (*); » et le docteur Gall dit A M. de
Puységur : « Comment vos somnambules, s’ils ont la science
» infuse, ne trouvent-ils donc pas des remédes nouveaux,
» pour la rage, par exemple...... (%). »

CictroN. — « Tout cela serait possible si un songe pouvait
» guérir (3). »

LE pocTEUR GALL. — « Ah! il était prouvé qu’un homme
» peut en mettre d’autres en somnambulisme, il est bien cer-
» tain que ce serait une éclatante vérité, une découverte du
» premier ordre, mais je n’y crois pas (*). »

Cickron. — « Vous dites que la vertu qui inspirait la pythie
» était dans une exhalaison de la terre, et qu'elle s’est évaporée
avec le temps. Mais comment s’est-elle évaporée (*)? »
Le pocTeur GaLL. — « Comment pouvez vous expliquer
le prétendu agent magnétique? Est-ce un fluide? Est-il ma-
» tiére, est-il esprit (°)?»
CickroN. — « Pourquoi donc les malades s’adresseraient-
ils plutdt 4 un interpréte qu’a un médecin pour obtenir leur
» guérison (")? » .

LE pocTEUR GALL. — ¢ Pourquoi les somnambules, en Al-

v

(1) Cicéron. — Divination, liv. 2, § 58, pag. 287. — (2) Puységur. — Les
fous, les [rénéliques ne seraient-ils que des somnambules désordonnés, ou
Traitement du jeune Hébert, pag. 67. Dentu, 1812, — (3) Cicéron. — Pag. 287.
— (4) Puységur.— ldem. — (5) Cicéron.— Divination , liv. 2, § 57, pag. 281. —
(6) Puységur. — Idem. -- (7) Cicéron. — Divination, liv. 2, § 59, pag. 287.
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» lemagne, n’ordonnent-ils que des remédes de leur pays et
» non pas de ceux que I'on ordonne en Angleterre (*)? »

CictroN. — « Un songe ne peut pas guérir; ainsi ne comp-
» toms pas sur ce moyen de guérison. Or, sans cetle espérance,
+ tout le crédit des songes est perdu (*).»

LE pocTreur Garr. — ¢« Tenez, tout cela m’a I'air de réves
» etrien de plus (%)...... »

Ainsi, le docteur Gall et Cicéron tiennent la méme con-
duite: le philosophe romain avait admis la divination dans son
livre des Lois, et il la nie dans son ouvrage postérieur. Gall,
dans son Anatomie du cerveau (*), avait reconnu I'existence
d’un fluide magnétique, et la possibilité d’'un somnambulisme
artificiel ; mais, en face du jeune Hébert et de M. de Puységur,
il nie le somnambulisme! Etrange aveuglement!

Propose-t-on aux médecins de venir apprécier les résultats
du sommeil magnétique, ils répondent que c’est inutile, parce
que, s’ils étaient réels, ils constitueraient des fails contraires i
I'ordre de choses actuel. Suivant eux, tout est approfondi, ré-
glé ; il n’est rien qu'ils ne sachent. Orgueilleuse et insoutena-
ble prétention.

Que vont-ils répondre, cependant, & cette simple proposi-
tion ?

« Expliquez-nous, puisque vous n’ignorez rien, ce qu'Hip-
» pocrate, votre maitre & tous, entend par LE DIVIN, qui peut
» survenir dans les maladies et dont il recommande vivement
» I'observation? » )

Ici, en effet, les médecins sont obligés de convenir que ce
passage d’'Hippocrate est resté inexplicable. Alors, pourquoi
tant de présomption? Parce qu’ils n’ont pas pu comprendre
Hippocrate, est-ce une raison de croire que la recommanda-
tion de ce grand homme est inutile? N'est-il pas, au contraire,
plus raisonnable de penser qu'un symptdme, appelé pivin,
ayant été observé autrefois par le médecin grec, il pourra I'étre
un jour, par d’autres, comme il I'avait sans doute été avant
lui ?

(1) Puységur. — Les fous, les frénétiques, elc., pag. 67, — (2) Cicéron. —
l..em. — (3) Puységur. — ldem.
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Les magnétiseurs sont heureusement momns forts d’eux-
mémes; instruits par I'expérience et de profondes éiudes, ils
ne sont point disposés a fixer les limites de Pesprit humain ;
et puisque les médecins ont abandonné Ia recherche du divin,
ils vont la continuer aprés eux. }
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SECTION SIXIEME.

DE L’EXPLICATION DU DIVIN ET DES SONGES DIVINS SUIVANT
HIPPOCRATE ET ARISTOTE.

CHAPITRE PREMIER.

P

Au temps ot vivait Hippocrate, il y avait abus de divination,
et c’est pour y remédier qu'if posa les bases de la médecine or-
dinaire en regard de la médecine occulte. Il délaissa les oracles
et les songes divins comme n’étant pas susceptibles d’explica-

-tion et d’application, et néanmoins il dit: « If est aussi néces-
» saire de connaitre les forces du corps que la nature de ses
affections, afin de s’assurer de celles qui I'emportent; et s'il
survient quelque chose de divin, 71 ¢s10v, dans les maladies,
il faut en éudier a fond la providence; en agissant ainsi, ur
médecin devient véritablement habile dans son art, etacquiert
une réputation justement meéritée ().
Ainsi, pas de pratiques de divination dans fa médecine hip-
pocratique, mais I'observation du divin; ou, pour parfer exac-

v w w e

-

(1) TEXTE GREC, — Tvovra ouy xph 7wy wabsey Ty ToiouTewy Tag ovTias,
ox00y vmep Thy duvapsy siot Ty cwpatay, Aua & xas o 7 Oeloy evecTiv v
THTL VOUTOITs, Kt TOUTOU ThHY TPOVOIRY SXUAVTAVESY o OvTa yap ay’ Qavld.a{ol‘ro
w0 Funaias, was iTpos ayabos avam,

Texte pativ. — Fo#sios. — Proinde ubi talium effectuum naturam ,
quanlum scilicet vires corporis superant , cognoverit , simulque ; et si quid Di-
vini in morbis inest hujus quoque providentiam ediscere oporlet. Hac enim
ratione, merito sibi admirationem, et boni medici existimationem conciliaverit
(Sect. 2,§ 3).
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tement le langage d’Hippocrate, de quelque chose de divin
dans les maladies, voila la régle posée par le premier des mé-
decins dans l'intérét commun de la science et des malades.
Quant aux songes naturels, il n’est presque pas de livres ou
il ne trouve occasion d’en parler et de recommander leur ob-
servation.

Dire maintenant, avec exactitude, 'usage que firent les mé-

decins, immédiatement aprés Hippocrate, de la recommanda-
tion formelle de I'observation du divin et des songes naturels,
c’est une chose impossible ; car, ainsi que 'observe M. Littré :
« Lorsqu’on recherche I'histoire de la médecine et les commen-
cemens de la science, le premier corps de doctrine que I'on
rencontre, est la collection d’écrits connus sous le nom
d’ceuvres d'Hippocrate. La science remonte directement a
cette origine et s’y arréte. Ce n’est pas qu'elle n’elit été cul-
tivée antérieurement, et qu’elle n’edit donné lieu & des pro-
ductions méme nombreuses ; mais tout ce qui avait été fait,
avant le médecin de Cos, a péri; il ne nous en reste que des
fragmens épars et sans coordination. Seuls, les ouvrages
hippocratiques ont échappé a la destruction, et, par une
circonstance assez singuliére, il existe une grande lacune
aprés eux, comme il en existait une avant eux : les travaux
des médecins, d’Hippocrate a I'école d’Alexandrie, ceux de
cette école méme, ont péri complétement, & part des citations
et des passages conservés dans des écrivains postérieurs. De
telle sorte que les écrits hippocratiques demeurent isolés
au milieu de I'antique littérature médicale (*). »
Ainsi rien avant Hippocrate, et rien encore longtemps aprés
lui. L’école d’Alexandrie se forme trois cents ans plus tard, et
alors seulement il a un premier commentateur , Hierophile.
D’Hierophile & Galien, les commentateurs ont abondé pour
expliquer ce que le temps et des usages différens avaient pu
rendre obscur dans les ceuvres du médecin de Cos.

Dans son livre de la Maladie sacrée, Hippocrate avait dit
qu'elle n’avait rien de plus sacré que les autres qui, comme
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(1) Littré. — Trad. des ccuvres complétes d’Hippocrate, t. 1, ch. 1, p. 3.
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toutes choses, viennent de la divinité et sont toutes divines et
toutes humaines (*). Sur ce, les commentateurs se sont crus fon-
dés a appliquer le caractére divin a toutes les maladies; c’est-
a-dire qu’Hippocrate ayant posé en principe que les maladies
sont toutes divines et toutes humaines, et recommandant ensuite
dans ses pronostics d’observers’il survient,en elles,quelque chose
de divin, les commentateurs anciens et modernes en ont con-
clu qu'Hippocrate regardait lui-méme, ainsi que beaucoup
d’hommes de son temps, les maladies comme divines.

Mais Hippocrate n’est pour rien dans ce raisonnement, et
ce sont les commentateurs seuls qui parlent ainsi :

De méme que Cicéron dénatura la pensée de Platon en fai-
sant, de délire, fureur, quand le philosophe grec avait dit que
Ia fureur pouvait exister dans le délire, les commentateurs
d’Hippocrate, voyant qu'il indiquait la présence éventuelle du
divin dans les maladies, et ne I'y rencontrant jamais, ont trouvé
plus simple de les regarder toutes comme divines. Ils n’ont pas
senti la différence qui existe dans les deux opinions : car les
hommes et les maladies peuvent étre considérées comme divins,
en ce sens philosophique, que tout procéde de la divinité; mais
ni les uns, ni les autres ne sont réellement divins, bien qu'il y
ait une portion d’elle-méme dans tout ce qu'elle a créé.

Les maladies ne sont donc pas divines, et il peut néanmoins
exister en elles, ainsi qu'on le prouvera, un symptome inat-
tendu, extraordinaire, incompréhensible, auquel les Grecs don-
naient avant Hippocrate le nom de pivin. 1l y avait donc lieu,
chez les anciens, d’observer le divin, sans étre tenu de croire
que les maladies fussent divines.

Parmi les premiers commentateurs d’'Hippocrate, Xénophon
de Cos, dans une glose inédite qui existe a la bibliothéque
royale, ol elle était restée jusqu’a cejourignorée et dont on doit
la découverte A M. Littré (), donne sur le mot écios, employé
par Hippocrate, une opinion qu’il préte & Xénophon de la fa-

(1) Hippocrate. — Foésius, sect. 3, p. 94. — Vander Linden, L. 2, p. 344,
(2) Hippocrate. — Trad. Liltré, t. 1, p. 75.
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mille de Praxagore et qui commence, & I'époque actuelle, &
jeter quelque jour sur la question :

Aprés avoir dit que Bacchius, Callimaque, Philinus et Héra-~
clide de Tarente avaient regardé les maladies pestilentielles
comme divines, la glose ajoute: « Xénophon, de la famille de
» Praxagore, prétend que le genre des jours critiques est di-
» vin. De méme que les Dioscures, dit-il, apparaissant aux
» yeux des matelots battus par la tempéte, leur apportent le
» salut par leur présence divine, de méme les jours critiques
» arrachent souvent le malade i la mort (*). »

Galien, 4 son tour, comme I'observe trés bien M. Littr¢, con-
firme l'autorité de la glose : on lit dans ses commentaires :
¢ Celui qui a dit que le genre des jours critiques est divin a
» exprimé sa propre opinion; mais il n’a pas éclairci la pensée
» d’Hippocrate (). »

Des propres expressions de Xénophon de Cos et de Galien,
il résulte donc que le divin avait un caractére particulier; qu'’il
était un genre. L’idée qu'Hippocrate aurait pu confondre le di-
vin philosophique avec le divin médical tombe maintenant
d’elle-méme. Que la philosophie et le vulgaire aient cru que les
maladies étaient envoyées par les Dieux, c’est 1a une doctrine
étrangére 4 la médecine exacte. Il n’en reste aucun doute
dans l'esprit du lecteur, quand il voit Hippocrate dire, au livre
de la Maladic sacrée, a propos des purifications que faisaient
certains hommes sur des épileptiques : « Je ne crois pas que le
» corps humain puisse étre souillé par la divinité. L'impureté
» n'émane pas de Ja pureté méme (*). »

« Quelques uns des plus anciens commentateurs, dit Leclerc,
» ont cru qu'Hippocrate, en reconnaissant je ne sais quoi de
» divin dans les maladies, faisaitallusion 4 ce qu'ont dit, sur ce
» sujet, les poétes en général et Llomére en particulier, qui at-
» tribuenta lacolére des Dicux certaines maladies qui arrivent
» aux hommes. Mais Galien n’est pas de leur sentiment et il a
» raison de leur [aire cette lecon : que ceux qui commentent ou
> quiinterprétent un auleur ne doivent pas écrire toul ce qui sem=

Q) [dém. — (?) Galien. — Commentaire sur le pronostic, t.5,p. 120, —
— (%) Hippocrate, — De la maladic sacrée.
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ble leur étre véritable, ou ce que Uauteur, selon eux, a dit
» croire, mais ce qui est véritablement selon son sentiment,
» quand méme cela serait faux (*). »

¢ Or Galien, ajoute Leclerc, soutient qu'il n’y a aucun des
livres d’anpocrate dans lequel il ait attribué aux Dieux la
cause des maladies ; et il prouve par le livre de la maladie
sacrée qu'Hippocrate n'était pas de cette opinion; quanta la
sienne propre, Galien conclut qu'Hippocrate n'a entendu
autre chose par le divin, que la constitution de I air qm nous
environne (*). »

Plusieurs commentateurs modernes, Fernel, Gorraens,
croient que le divin d'Hippocrate dépendait véritablement des
qualités de l'air, de certaines qualités qu'ils nomment occultes
ou cachées, parce qu’elles n’ont aucun rapport avec les causes
ordinaires ou connues (3).

‘e

‘e

v w v v e

Un desplus illustres médecins qui ont traduit Hippocrate en

Jatin, Foesms dit dans son excellent ouvrage appelé: Economie
'Hzpppprate.

@¢i0v. — Numen, natura divina dicitur.

Divin. — Veut dire divinité, nature divine.

¢ To deiov. — Etiam quod est divinum significat, quod a Deo
» est, aul quod est lncomprehensxbxle, ut Deus, et cujus cau-
» S2M peque sensu neque cogll;auone assequi possit. Quo modo
accipitur initio libri 7eps epiis vougou, alque alias sepe (*). »
« Le divin. — Signifie aussi ce qui est divin, ce qui tient de
Dieu, ou ce qui est mcomprehensnble comme Dieu et dont la
cause ne peul étre apercue ni par I'esprit, ni par les sens,
Il est interprété de cette maniére au commencement du li-
vre de la Maladie sacrée et dans bien d’autres endroits (%)
Ainsi, pour Foisius, le divin, ¢’est ce qui est incompréhen-
sible, comme Dieu, ct c'est en ellet cenmme cela qu ‘Hippocrate
]enlend car il dit au livre des Songes : « Les songes divins in-

v @ v .w

(1) Galien. — De ratione victus in aculis. — Leclerc, — Hisl. de la mcde-
cine, 17€ port., liv. 3, ch. 4, p. 139. — (%) Galien, — 1d., Leclerc, id. — (3) Le-
clerc. — 1., p. 140. — (¥) Foésius. — OEconomia Hippocralis, ¢dil de Fraue-
fort, 1588, p. 26", verh - @ebor. -~ (%) Traduction de Vauleur.
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» diquent les choses bonnes ou mauvaises qui peuvent arri-
» ver aux Etats ou aux particuliers, sans qu'il y ait rien de leur
> fait (). » .

Voila les bornes indicatives qu’il a été impossible de fran-
chir avant la découverte du somnambulisme magnétique. Peut-
on aller plus loin aujourd’hui? c’est-ce qu’il faut essayer.

CHAPITRE 1II.

 Des songes divins et naturels suivant Hippocrate.

0 0 & ——

Il y a entre Hippocrate et Aristote cette dilférence, que I'un
s'efforca de poser les bases de la saine et exacte maniére de
guérir le corps humain, sans les entourer d’explications et de
raisonnemens, tandis qu'Aristote, venant aprés Hippocrate et
marchant alors sur un terrein sir, a pu joindre la pratique
A la théorie. Hippocrate observe et conseille, Aristote expli-
que; de telle sorte qu'avec le secours de ces deux grands hom-
mes, on peut découvrir la trace du divin.

Si I'immortel vieillard de Cos n’avait pas eu pour but de sé-
parer la médecine de la philosophie, on aurait aujourd’hui de
bien meilleures explications sur les choses divines; néanmoins,
il en a dit assez pour que I'on puisse s’y reconnaitre, quand
on veut réellement approfondir les songes et les extases et en
distinguer les effets comme le véritable caraciére.

En appelant divins, certains songes, Hippocrate se sert
de la locution forcée, de celle en usage, qu'il n’était pas plus
possible de changer au début d'une séparation méthodique
entre deux sciences , qu'il n’a été facile, depuis la découverte
du sommeil magnétique , de changer le mot somnambulisme.
Du temps d’Hippocrate on était d'ailleurs obligé d’avoir re-

(1) Hippocrate, traité des Songes,
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cours 2 cette qualification de divin , puisqu’on n’avait pas en-
core décomposé Iair et I'eau, et que I'électricité était inconnue.
Vouloir analyser le divin et éié chose inutile; il suffisait de
distinguer ce qui I’était de ce qui ne I'était pas. :

La faculté de songer, quoique reconnue parmi les philoso-
phes étre propre a4 'dme, amenant comme aujourd’hui des
effets inexplicables, il était naturel de partager les songes en
deux classes : les uns incompréhensibles, et les autres inter-
prétés par les actions de 'Ame et du corps.

Quintus, setronvant en Asie, voit, ensonge, sonfrére Cicéron,
lequel, au méme moment, était en exil & Atina. Voila qui était
inexplicable ; et comme on ne peut pas plus qualifier une chose:
incompréhensible, qu'on ne peut donner une figure 4 un étre
invisible et de tout temps inconnu, on avait appelé ce genre
de songes, songes divins.

Mais un homme faisait un excés de table, et il en résukait
des songes effrayans. Celui-la n’avait pas besoin d'interpréte,
il pouvait facilement trouver la cause des songes dans sa pro+
pre conduite.

1l n’est done pas étonnant, bien plus, il est trés rationnel que
certains songes aient été appelés divins; et Hippocrate, en
les divisant en deux classes a fait une distinction utile. Il n’a
pasrecherché les causes de ceux qui étaient divins, ses études
ayant un autre but, mais il a parlé des autres parce qu'ils étaient
des affections du corps, zadfuata. :

Aristote explique ce que c’est que le songe divin. 1l fait ce que
n’a pas voulu faire Hippocrate ; il discute en méme temps le
nom et la chose ; et, comme on va le voir, il décide que les
songes ne doivent jamais étre regardés comme divins.
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CHAPITRE HII,

Des papgos divins mivant Asistote,

Les songes n'émanent pas plus que toute autre chose de la
divinitd, suivant Aristote, parce qus, comme on I'adédja dit, tous
las, hommes, sans distinclion, peuvent en avoir, tandis qu'ils
seraient nédeesspirement lo pariage exclusif des plus sages et
des plus varcueux,s'dl était vrai qu'ils (ussent un don particu-
lier de Dieu. Mais la seconde raison qua denng ce philosephe
a4 biea plus frappante :

, ¢ Lo songes, dit-il , ne sont pas plus envay<s par Dieu,
2 quil n'en est la cayse ; puisque parmi les animeax, il y en
» a quelques-uns qui songent (*). »

GCette raison , sans réplique , exclut totalement le conconrs
de la divinitd dans les songes des hommes ; elle améne & con-
Gevoir que les songes sont le résuliat d’'use epéralion eembinée
entre U'ame o4 le corps, et qu'ils deivent, tous, dtre réputés na-
turels. C'est effactivement ce qua dit Aristote; mais il se sert,
en exprimant son opinion, d'va Mot qui a echangé da significa+
tiew, et sur lequel il st indispensable de s’arrdter un instant,
pour ne pasretomber dans;un autre geare d’erreur

Apnés avoir fait comprendre que les songes ne peuveat étre
divins, puisqu’ils ne sont pas particuliers 2 'homme et qu'il y
a des animaux qui songent, Aristote ajoute : « Ils doivent ce-
» pendant étre regardés comme démons (*). »

Ainsi, Hippocrate les appelle divins, et Aristote prétend
qu’ils sont plutdt démons.Quel embarras nouveau pour les mé-
decins et les savans modernes: réves , songes , songes divins,
songes démons ! Il leur ett fallu bien du temps pour se recon-

(1) Aristote. ~ De la divipation parle sommeil, ch. 2.— (2) Id.



naftre dans un pareil dédale. Heureusement I'écrivain grec
vient encore & leur secours, en s'expliquant trés clairement :

« Car, la nature, dit-il, n’est pas divine, elle est démonia-
» que, Jeiuoyia, La preuve qu'il en est ainsi, c’est que les home
» mes les plus ordinaires et méme les plus vils prévoient 'ave-
» nir, et ils ont aussi des songes. Cependant ce n'est pas Dieu
»_qui les leur envoie. »

Dés lors, suivant le philosophe de 8Stagyre, les animaux dont
I'intelligence est relative a I'organisation ont des songes; les
hommes les plus ordinaires en ont comme ceux de I'esprit le
plus élevé, et les plus vils songent comme Jes plus recomman-
dables; conclusion : les songes appartiennent a tout étre animé,
sans étre une faveur divine et spéciale.

Quant & la qualification de démons, Jaiueie, qu’Aristote
donae a la nature et aux songes, elle n’a qu’une apparence
extraordinaire, sans I'étre réellement; et pour mettre le lecteur
4 méme de bien I'apprécier, on peut dire qu'il en est, pour
les modernes, du mot démor comme de eelui tyran.

Aujourd’hui démon, c’'estun étre malfaisant entre Dieu et les
hommes ; et tyran, c'est un mauvais souverain. Dans Ianti-
quité, il n’en était pas ainsi :

Un démon, au moral comme au physique, était, comme chez
les modernes, un étre ou un corps intermédiaire entre I’homme
et la divinité, mais il était rarement pris en mauvaise part. Un
tyran était un bon ou un mauvais souverain. Démon ou intel-
ligence, roi ou tyran étaient absolument les mémes choses.

Adipovioy , daimonionn , démon , veut dire un étre intelli-
gent. 11 dérive de daca, daéd, je sais, et de dafuay, daémonn,
qui sait, savant.

Aaipavios, daimonios, démoniaque, adjectif de Aaiuovios,
joint 2 un nom, veut dire inspiré de Dieu, qui vient de Diey,
envoyé de Dicu. ,

Tous les corps ont une part plus ou moins grande au divin,
#si0v, theionn : car étant I'ouvrage de Dien, il y a en eux du divin;
sans que pour cela ils soient eux-mémes divins, d¢i0i, theioi.

La nature si belle, si bien ordonnée, n’existe pas par elle-
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méme ; elle tient la vie de Dieun, elle est daiuovie, daimonia.

Les animaux qui jouissent des biens de la vie et qui en par-
tagent les souffrances, ont un instinct particulier, un esprit
que n’a point la matiére et qui les met au-dessus d'elle. Cet es-
prit est divin ; mais joint & leur corps, il n’y a en eux de divin
que cet esprit; ils ne sont donc pas divins, mais daluovio/,
daimonioi.

L’homme enfin, dont l'intelligence parait étre sans bornes,
montre, par ceux-la mémes de son espéce qui sont affligés
d’idiotisme, qu’il n’est point divin; comme la nature , depuis
ses plus riches jusqu'a ses plus infimes parties ; comme les
animaux, depuis le chien jusqu'a 'huitre, 'homme ne peut
pas étre deios, il n'est que daiuosios, daimonios.

Celui qui est divin, ¢ei05, c’est celui qui n’a point été créé,
et qui, au contraire, a créé tous les corps; il n’y a donc qu’un
seul étre qui soit d¢i0¢, c'est le créateur, c’est Dieu, déos, théos.

Ce qui distingue les corps entre eux, c'est le plus oule moins
de part al'intelligence du créateur, c’est ce degré d’intelligence
qui est divin, d¢/oy, theionn.

CHAPITRE 1V,

Des opinions d'Hippocrate et d'Aristote 'comparées.

e ————

Hippocrate, médecin, n’était pas chargé de refaire les mots;
c’est pourquoi il dit de certains songes qu'ils sont divins, et il
les distingue de ceux qu’il regarde comme des affections du
corps. Aristote, en les appelant tous démons ou naturels, a-t-il
changé quelque chose aux opinions d’Hippocrate? Non certai-
nement. Ce n’était que pour écarter des idées superstitieuses
qu’il leur dtait la qualification de divins ; les songes ne venant
point de Dieu, ils sont naturels, c¢’est 1a sa conclusion.

Mais Aristote n’a rempli que la moitié de sa tache, tandis
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qu’'Hippocrate n’avait rien laissé a désirer. Aprés avoir heureu-
sement prouvé que les hommes avaient eu tort de regarder
les songes comme divins, et de les appeler ainsi, le philosophe
de Stagyre n’a pas proposé de dénomination nouvelle pour
les distinguer entre eux. Car, il ne faut pas perdre de vue
qu'Hippocrate avait dit : « Il y a des songes divins, il yen a
» d’autres qui sont les résultats des actions de I'4dme et du
» corps. » Les uns sexphquent par la divination, les autres
par la médecine.

Aristote n’a donc point conunué ce qu’il avait si heureuse-
ment commencé, il est resté philosophe, et n’a point agi en
médecin dans la question des songes, et c’est & Hippocrate
qu’il faut demander compte de la raison qu'il 2 eue de distin-
guer les songes entre eux. Or, cette raison, il 'a exprimée
trés clairement : c’est que les uns sont incompréhensibles et
que les autres peuvent étre expliqués.

La distinction d’'Hippocrate est ausi sage qu'importante, et
ce qui le prouve, c'est qu'aprés deux mille deux cents ans, les
songes venant & étre observés de nouveau par suite de la dé-
couverte du somnambulisme magnétique, il est devenu in-
dispensable de distinguer les degrés qui constituent ce dernier
état.

S'il est permis & un auteur moderne de donner son opinion
aprés Hippocrate et Aristote, il faut reconnaitre, avec ce der-
nier, que les songes sont inhérens 4 la nature humaine, sans
avoir rien de surnaturel, et convenir avec Hippocrate que
8'il en est d’explicables, il en est d’autres qui ne I'ont jamais
été.

A Iégard de ces derniers, il faut tout attendre du temps et
du progrés des lumiéres ; et dans tous les cas dire, cette fois,
avec Cicéron : « Je n’en trouve point la cause, mais elle est
» peut-étre cachée dans les obscurités de la nature. Dieu me
» dérobe le secret de ces mystéres, il veut seulement que j'en
» profite ; j'en profiterai donc (!). » :

(1) Cicéron. — Divination, liv. 1, § 18, p. 57.
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CHAPITRE V.

De Vexplication, par les auteurs contemporains, du mot bucy, divin,
employé par Hippocrate dans le livre des Pronostios.

Chez les anciens, comme aujourd’hui, on rencontre des écri-
vains qui créent des mots ; et, lorsque ces mots ne sont point
adoptés, I'explication en devient difficile avec le temps. Mais
il n’en est pas ainsi quand ils emploient des locutions ordinai-
res ou connues : si par quelque circonstance le sens d’un mot
devient obscur, on a recours aux contemporains pour I'expli-
quer; on cherche les passages dans lesquels ils ont pu s’en
servir eux-mémes.

11 est donc surprenant que les médecins du Bas Empire, ceux
de la renaissance et de I'époque actuelle n’aient pas essayé de
lire, depuis le commencement jusqu’a la fin, les ouvrages de
Platon et de Xénophon, poury vérifier si I'inexplicable ¢¢iov,
theionn, d’'Hippocrate, n’y serait pas employé dans une accep-
tion quelconque. .

Sans doute, il faut bien de la patience pour un pareil travail ;
souvent le courage est prét i faillir, 1a plume échappe des
mains, les yeux se ferment et I'esprit lui-méme semble hésiter
devant la continuation de recherches aussi pénibles. Mais
quand on a trouvé, soit I'explication du probléme, soit une
induction, il ya au fond du ceeur une satisfaction qui fait ou-
blier toutes les peines.

1l était du devoir d’'un magnétiseur d’entreprendre une -
che devant laquelle les médecins ont reculé, et si 'auteur
de cet ouvrage ne réussit pas i découvrir le véritable sens du
¢eiov d’Hippocrate, il aura au moins fait connaitre celai dans
lequel les hommes les plus marquans de son siécle Font em-
ployé.

Dans un sujet aussi grave, il convient d'abord de remettre
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-sous les yewx du lectewr le passage inexpliqué d'Hippoerste:

¢ ... 08 8’1 survient yuelgue ehose ds divin, dane lesm&ll
» dles, il faut en étndier & fond la providence. »

- Msintemamt, quelques antours ent4ls employé lo mot divin,
feiox; ot dans quel sems I'oms-ils fait ?

Si I'on ouvre Xénophon, on le voit, dsks sa Cyrepddie, rap-
‘porter que Cyrws, dans sa vieillesse, sut un songs qui lul ins-
‘pira Fidde de sa fin prochaine. Plein de ce semtiment; lo Réi
‘offre des saerifices sux Disux, leuradresse ses remereimens des
biens dout s Font combld pendant sa vie, fait appeler ses fils,
ses amis, les grands de V' état, et lenr adresse ua dissours plein
deé noblesse et de bonté. Dans ce disoours, il engage ses enfans
& avoir des égards les uns powr les autres, 8'lls désirent eon-
sinuer de lui plaire: ¢« Car jo ne pense pas, dit-l, que vous ré-

» gardiez comme certain gue jo ne serai plus rien loreqtie 'an-
» raicessé devivre . . . . .»

¢« Quand un homme €st mort, ofi voit los différentes patties
» de sem corps rejoiadre les éiémens qui le compiosaient. Mais
» I'ame échappe toujours aux regards, soit qu'elle séjonrte
» dans le corps, soit qwlle le quitee. »

t Yous le saves, rien ne ressemble plus & la mort gié l¢ somt-
» meil. G'est alors que Yame se montre toule divine; seterdrh,
s thelowmsé (*), et qu'elle voit les ehoses fumres dest qu'elle
» est entidrement libre (*). »

Ainsi, Hippocrate avait dit que, dans les maladies, il pouvait
-survenir quelgue chose de divin, 71 8e6y; ti theionn, et Xéno-
phon, 4 son tour; rappelle que dans le somtteil Fime ést toute
divine, on ne peut plus divine, deiorat4, theiotatd. 1t n’y 4 dorc
iei de difiérence que dans les choses dont il est question : Fdme
chea Xénophon, et chez Hippoerite les maladies.

Atistophane, poéte cdlébre, vient jeter tin jour prédeix
sur le symptéme divin que son contemporain recommande

(1) ©uoraase, theiotatos, est le superiatif do Guoe; tAEIOS.
(2) Xénophon. — Cyropédie, liv. 8, ch. ¥.
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d’observér comme une providence; et au premier acte de sa.eco-
médie des Cavaliers, il met dans la bouche d’un personnage
une petite phrase qui était sans doute aussi commune, en ce
temps-13, qu’elle I'est encore awjourd'hui :

, 1l s’agit d’'un marchand de bestiaux dont Nicias et Démos-
thénes s'entretiennent, en regrettant de ne le pas rencontrer :
« Le voici, dit Nicias, qui vient sur cette place, comme 8'il
» était conduit par la providence. »

Or, le latin porte ; quasi fato quodam, comme par quelque
destinée; le grec : xata deioy! kala theionn! de par Diew, par
le divin. Et comme 8'il y avait & craindre que ce xara deioy me
se comprit pas, un commentateur Ludolphe Kuster, en 1700,
explique aux lecteurs que xara dsioy veut dire : xara ddov
#povoinv! kata theou pronoiénn! A LA PROVIDENCE DE Dizv (*)!

Voila qui commence & s'éclaireir, car Hippocrate dit que le
Divin est une Providence, el suivant Aristophane et son com-
mentateur, la Providence vient de Dieu.

Avec Socrate et Platon, il ne reste rien a désirer, et dans son
premier entretien, avec Alcibiade, sur la sagesse, Socrate lui
dit ;

« Pouvons-nous trouver quelque partie de 'dme plus intel-
» lectuelle que celle & laquelle se rapportent la science et la
» sagesse? Cette partie de I'ame est donc sa partie divine; c’est
» en y regardant et en y contemplant l'essence de ce qui est
» divin, 70 ¢eio, Dieu et la sagesse, qu'on pourra se connaitre
» parfaitement soi-méme (*). »

Maintenant si 'on rapproche Hippocrate, médecin, de So-
crate et Platon, philosophes, leur langage n’est-il pas le méme
sur deux sujets différens?

Suivant Hippocrate, ce qui fait le bon médecin, c’est 'obser-
vation de quelque chose de divin, 71 0s1ev ; et suivant Socrate et
Platen, le vrai moyen de se connaitre soi-méme, c’est de re-

(1) Aristophane. — Les Cavaliers, act. 1, sc. 1, vers 147 ; et la note au-des-
sous sur ce vers , édit. de 1710, grec et lalin par Ludolphe Kuster.

(2) Platon. — 1°* Aleibiade, trad. ‘Cousin, t. 5, p. 123. — Voir la note re-
marquable de M. Victor Cousin 2 ¢2 sujet, p. 407,
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garder dams son 4me ce qu'il y a de divin, 70 4erev. Lz Divin est
donc tout 4 la fois philesophique et médical.

Certes, si ce ne sont pas Ja des preuves, ce sont, au moins,
des inductions & croire que le Divin dont parle le médecin
grec est un secours inespéré, un bienfait inautendu de la Pro-
vidence,

. CHAPITRE VL

De l'explisation , par lo semnambuliame (1), du mot GEION, DIFIN,
* . employé par Hippocrate dans le livre des BPronggtios,

OO G

Il s’agit de savoir quelle est I'importance réelle de cette re-
commandation d'Hippocrate : « §'il survient quelque chose de
» divin dans les maladies, il faut en étudier 2 fond la provi-
» dence (*); en agissant ainsi, le médecin devient véritable-
»> ment habile dans son art, et acquiert une réputation juste-
» ment méritée. »

Si le divin, dont parle Hippocrate, arrache souvent le malade
@ la mort, comme le prétendent les deux Xénophon de Cos et
de Praxagore, assurément c’est 13 un reméde que la médecine
ignore. .

I est vrai que ce moyen de salut est occulte, incompréhen-
sible, mais cela importe peu, s'il existe et 8'il vient quelque-
fois au secours du médecin et du malade. Les médecins, les
savans, les chimistes, les physiciens ne pourront I'analyser et
en faire un sujet d’expériences, parce qu'il est impondérable,
insaisissable! Cela est encore trés peun nécessaire : le divin qui
survient dans une maladie étant un secours tout-a-fait provi-

(1) L'insuffisance et I'inexactitude du mot somnambulisme se font ici sentir
trés vivement, car il faudrail dire : par le somnambulisme et Uextase. Sus~
qu'd présent on a appelé U'Extase, somnambulisme extatique.

(?) Le grec porte : wporoia, que Foiisius repd par prodidentio, seet. 2, 0. 4
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dentiel, eatidrement indéperidamt de Fhomme et awedessus de
sa volonté, le médecin pradent, lorsque les secours de Iart
auront 616 recomnus impuissans ot inutiles, attendra que I'éiat
organique du melade permetic la manifestation du divin.

- Car l'organisation d'ur corps & d¢ Finfluence sur 'iine;
celle-ci agit et le corps ne fait qu'obéir, mais il n’obéit qu ail-
tant que son état organique le lui permet. _

" L’esprit est tellement asservi 4 la maiiére, que celleci Ie re-
tient souvent plus ou moins longtemps, €t ne lui permet pas
I'exercice entier de ses facultés.

Chez certains hommes, il semble rester enseveli pendant
toate la vie. Tels sont les idiots : leur organieation résiste A
I'intelligence et la retiént.

Souvent, I'esprit ne perce et ne se révéle qu’a un certain ige,
et celui qui le posséde en-ignore encore toute I'étendue. 1l se
montre alors, quelquefois, sous des formes tellement merveil-
leuses et si peu en harimonie avec ce qu ‘il avait paru étre, que
le corps semble avoir changé d'4me.

_ Enfin, les défauts organiques, qui tiennent les faoultés spm- .
tuelles comme suspendues, s’aplanissent quelquefois devant une
explosion imprévue de I'dAme. On en a pour exemple ce jeune
prince, fils de Crésus, muet de naissance, qui, voyant le roi
son pére sur le point d’étre tué par un soldat macédonien au-
quel il était inconnu, exprima pour la premiére fois, par des
sons, la pensée qui gisait renfermée au fond de son cceur (').
. Si,donc, il est des hommes sains chez lesquels il s'opére une
telle révolution, que I'Ame se fait jour, en brisant les liens qui
la. retiennent, elle doit, quand I'organisation est affaiblie et
presque ruinée,. réunir facilement toutes ses forces dans un
seul but, celui de sauver le corps qu’elle est chargée de con-
duire. C’est en effet dans ces momens périlleux qu'elle se

- montre si puissante, que dans 'antiquité on l'appelait divine,
et qu'aujourd’hui on la regarde comme surnaturelle.

" Pour. ceux qui apprécient les bienfaits du somnambulisme

() Bdrodo, By 2,540 449, <
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¢t reconniaissent son idemtitd aved-les somges, aindi que §ed
rapports avec l'extase; rien west plus conclaant que les pa-
roles par lesquelles Hippocrite recommande dtix médecing
Yobservation du divin, et 'or reste convaifich que c¢ grand
bomme avait pratiqué; luisméme; ce quit cotiséillait anx an-
tres. 1l savait que, dans certains miomend, le nalade ést d’tm
grand secours pour lul-méme et pour I'ait.

Lorsqu’en effet le divin se présente, si un médecid Fobserve
bien, ¢'il ne le laisse pas échapper, il est sr Favoir fit toit
ce qui est humsinement possible pour rappelet lé montart 4
1a vie. Quand, au contraire, le divin ne survient pas, le médécin
peut encore s'éclairer des exemples de guétisom Me'ns pat '
d’sutres malades.

Sans le divin, le médecin est toujours nécessaire; tel ést I
médeein moderne. Mais, aveo te divin , il deviendra le plus ihle
de tous les hommes. |

Négliger I'art et attendre tout du divin, ce serait un acte de
stupidité; car Hippocraté indique que cé symptéme sauveur
peut survenir, mais il donhe 4 ¢omprendré que cest chose
rare; et les Xénophon disent bien qu’il arrache souvent, mais
tion pas toujours, le malade & la mort. I suit de B qu'employer
‘toutes les ressources de la médecine et surveiller attentives
ment Iéclair précurseur du divin, oo serait vraiment lo moyen
d’ammdro la perfection de Vart.

Mamteuant, avec la meilleure volonté possible, avec toute
Pattention, le zéle et l'amitié les plus soutenus, & guel signe
reconnait-on 8’il survient quelque chose de divin dane une mae
ladie ? C'est ce qu’il faut encore essayer de démontrer.

- Les prévisions du somnambulisme, de I'extase, du délire,
expliquent admirablement aujourd’hui les recommandations
d’Hippoecrate. Depuis cet homme immortel, Fatitres mnéde-
cins, Galien, Arétée, Ceelius Aurelianus, et chez les moder-
nes, Janitsch, Quellmatz, Alberti, Gorreeus, Fernel, Benives
nius, Peucer, Van Dale, Gaspare a Reies Franco, Bagcen,, Saua
vages, Bordeu, Hunaud, Heoquet; de Seze, Petétin, Laniothe,
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Cabanis, Delpit, Gall et Spurzheim , Virey, Georget, Latour,
Guéritaut, Nacquart, Bertrand, Barrier, Despine (*), ont ob-
servé, dans les maladies, & certains momens, des facultés de
pronostic qui tiennent vraiment de la providence divine, wpo-
veia; et ces jours critiques qui, suivant les Xénophon, arra-
chent le malade & la mort, ne sont autres que ceux oh sur-
viennent le somnambulisme, 1'extase ou le délire.

Si I'on mettait ici, en avant, des faits somnambuliques, les
médecins les nieraient ou les commenteraient de maniére &
Jes détruire. Il faut donc s'abstenir de ce genre de preuve,
et rechercher si, par exemple, depuis un demi-siécle, la pra-
tique médicale n’offrirait pas des exemples de quelque chose de
divin survenu, dans les maladies, & 'insu des médecins eux-
mémes.

- Que chacun veuille bien, ici, se recueillir et se rappeler deux
recommandations d’Hippocrate :

OBserVER 1° CE QUE LE MALADE VOIT EN SONGE ET €R QU'IL
FAIT DANS LE SOMMEIL (Livre des humeurs);

(1) Voir les rapprochemens des opinions de ces divers auteurs dans les notes
insérées par M. Mialle 2 la suile du mémoire sur la faculté de prévision par
M. Deleuze, ou les auteurs eux-mémes :

Ganizn : Commentaire sur le pronostic.— Anrérez : De signis et causis mor-
borum et acutorum. — Corrius AurrLaNGs : De aculis morbis. — Janrrsca :
De somniis medicis.— Qoerrmarz : De divinationibus medicis. — BenivEmuS
De additis morborum causis.—Pzuces : De divinatione.—Van Dagr : De ido-
latria. — Gaspane A Reigs Faanco : Elysius jucundarum queestionum, — Ar-
serTI : De vaticiniis 2egrotorum.—Gozrozus : Definitiones medicee.—FERNEL ;
Medici antiqui; Consilia medicinalia. —Bacon : De augmentatione scientiarum.
— Sauvaces : Nosologie méthodique. — Borpxu : Recherches sur les maladies.
—Hunaup : Dissertation sur les vapeurs.— Hecouer : Du naturalisme des con-
vulsions. — D Skze : Recherches physiologiques. — Periérny : Electricité ani-
male : Lamorae: 1d., p. 277.—Casanis : Rapports du physique et du moral de
I'homime, t. 4. — Gall et Spurzheim : Anatomie du cerveau, L. 1. Delpit, Dict.
des sc. méd., au mot Maladies internes. — Grorcrr : Physiologie du systé-
me nerveus, t. 1, p. 287. — Virey : L’art de perfectionner 1’homme, t. 2. —
LaTour el GuriTaut : Bulletin de la Société d’Orléans, 1812. — NACQUART :
Dict. des sciences médicales, arlicle Inspiration.—BerTraND : Trailé du som-
pambulisme, p. 173. — Barrizn : Rapports et diseussions sur le magnétisme
par M- Foissac, p. 366.—Dgservg : Observations de médecine pratique. -
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20 S'IL NE SURVIENT PAS QUELQUE CHOSE DE DIVIN DANS LES
MALADIES (Pronostics).

Voici, A cet égard, quelques observations des médecins les
plus justement estimés : on y trouvera la preuve qu’ils sont
trop sincéres et trop amis del’humanité pour cacher les décou-
vertes qu'ils ont faites ou les opinions qu’ils ont congues; mais
le mot de magnétisme leur répugne a prononcer; et, i les en-
tendre, les faits cités ressortent de la médecine seule: '
«Dans quelques maladies extatiques et convulsives, dit Caba-
nis, on voit les organes des sens devenir sensibles i des im-
pressions qu’ils n’apercevaient pas dans leur état ordi-
naire, ou méme recevoir des impressions étrangéres a la
nature de 'homme. .

» Jai plusieurs fois observé chez des femmes qui, sans .
» doute, eussent été d’excellentes pythonisses, les effets les plus
singuliers des changemens dont je parle ).

» Jen ai vu dont le gotit avait acquis une finesse pamcu-
liére et quidésiraient ou savaient choisir les alimens et méme
les remédes qui paraissaient leur étre véritablement utiles,
avec une sagacité que 'on n'observe ordinairement que
chez les animaux (*).

» On en voit qui sont en état d’apercevoir en elles-mémes,
dans le temps de leurs paroxismes, cerlaines crises qui se
préparent, et dont la terminaison prouve bientdt aprés la
justesse de leurs sensations (*), ou d’autres modifications
organiques attestées par celles du pouls et par des signes
encore plus certains (*).»

v v w @ - v v w @

v v v 8 v

(1) Les Sibylles, les Bacchides ne sont telles que par un effet de leur lempé-
rament.—Aristote.—De la divination.

(2) Dans les songes, on voil les alimens qui conviennentau corps. — Hippo-
crate. — Traité des songes.

(3) Les malades en délire et les alrabilaires ont, dans I'esprit, quelque chose
qui pressent et devine I'avenir.—Aristote. —Divination, —Cicéron.—Divination,
liv. 1, § 37, p. 103.
¢ (4) Cabanis. — De l'ipfluence des maladies sur la formation des idées et des
affections morales,
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- Mais ce qui suit ess bien plus exiraordinaire ;

¢« Nous avons quelquefois EN sonce, dit le méme médecip,

des idées que nous n’avons jamais eues (*).

» Nous croyons converser, par exemple, ave¢ un homme
» qui pous dit des choses que nous ne savions pas; on ne doit
» pas s'étonner que dans des temps d'ignorance, les esprits
» crédules aient attribué ces phénoménes singuliers 3 des
»
»

causes surnaturelles:jai connu un homme irés sage et trées
» éclairé, l'illustre Benjamin Franklin, qui croyait gvoir été
> plusicurs fois instruit BN SONGE des affaires qui 'occupaient
» dans le moment (*), Sa téte forte et, dailleurs, entiérement
» libre de préjugés, n’avait pu le garantir de toute idée su-
» perstilieuse par rapport A ces avertissemens intérieurs (3). »
" Ainsi, Cabanis dit que des extatiques eussent été d’excellen=
tes pythonisses, il recopnait qu’elles prédisaient juste leurs cri-
ses & venir, son ami Franklin lui assure qu’il a regu en songe
d’utiles avertissemens, et cette assertion, comme ses opinions
personnelles, c'est de Ja superstition !

Chose aussi singuliére qu’inattendue’: 'homme qui décrit si
bien les phénoménes du somnambulisme, tout en les appelant
observations médicales, avait suivi LE cours pE MESMER, bicn
qu'il ait jugé & propos de n’en rien dire!

 «J'aj lg preuve, dit M. Mialle, que Cabanis était un des
» premiers éléves de Mesmer, car il est inscrit comme tel, spus
3 lenuméro dix,dansle catalognedel’ancienne société de 'Har-
» monie, fondéeen 1783 par les soins de I'avocat Bergasse. (*).»

(1) Dans le sommeil, I'intelligence change, et de nouvelles idées, que I'on
appelle justement les songes, viennent quelquefois occuper V'esprit et le retenir.
—Hippocrate.— Livre des vents.

* (2) Les Dieux nous apprennent de quelle maniere nous devons nous conduire
dans les alfaires.— Xénophon.—Choses mémorables, liv. 1.

" (3) Cabanis.—Considérations sur la vie animale, t. 4, p. 391.
« (4) Mialle. — Notes & 1a suite du mémoire sur la faculté de prévision par
M. Deleuze, pag. 141. — Germer Bailliére. — M. Mialle a entre les mains, et
T'auteur de cet ouvrage a vu, 'engagement de Cabanis au cours de Mesmer. 1
est signé de Jui et écrit de la mein du docteur allemand.
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Ladoectenr Delpit seignsit uns jeuns persbnaeds treizd ans

ausinte d'une maladie nerveuss tout & it exiraopdinaire, qui
aboliseeit, quelquefois, la vue et la pavale, ot avait fini par eme
pbaher les fonctions digestives,
- Un jeur la malade dit: « Ddns trois jours je sevai guiml N
Mais la confiance commencait & abandonner le docseur et il n’ée
tait pas dispasé & ersire i ln prddiction. Il veit le lendemain la
jmuss flie, la trouve frappde damnel, et mdo comme une
harre defer.

Le troisidme jour, la mére de {a malade Mentvée dans
la shambre de cetie dernidre, celle-ci véeriws « Te vaild, ma<
man ! Quoi, je te vols, je te paris l... Jeo swis donc guérve (" »

Gall 6t Spurabeim, §' expriment aiasi ¢
¢ Nous reconnaissons un Auide qui a surtout de l’amué
» avec le systéme nerveux, qui peut dmaner d'um individu, pas.
» kT dans un duire gt s'ninaswser, en veria de son affinitd parti-
2 paliéra, pluldt dans eertaings pariies que dans d’autres.,....

? oo De méme que sonvent, dans les rdves,Y les pensées
» ont plus de finesse et les sensations plus de vivaeité, qu'on
> pent entendre et répondre, que dans le semasmbulisme na-
» turel on peut se lever, mprcher, y voir lgs yeux ouverts,
» toncher aveg lea mains,.... De méme austi , nous conysnens
» que des phénoméges semblables penvent aveir lieu daps le
» sampambulismae artificiel et méme 4 un pdus haut degré,

» On_dojt, en général, considdrer la flyide magnétique
n GPIME U Urés puissant irritant des merfs, qui pewt, dans Jes
» maladies, produire des effets pernicieux ou bienfaisans et
» qui, de méme. que les auwres flyides, est soumia a des lois
» particuliéres dont la connaissance devrait 4tre la base de la
» manfpulation (*). » .

Le Dictionnaire des Sciences médicales paralt, et on y lit
ce qui suit dans un long article ot son auteur, le docteur Vi-
rey, ne veut point parler somnambulisme, et remplace ce mot
par Divinations dans les songes et les réves:

(*) Miaile.~Notes sur le mémoire de M. Deloate, p. 145.
(%) Gallet Spurzheim. — Anatomie du cerveau, t. 1, p. 146,
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« Bien sowvent des impressions internes, encore faibles daus

» leur origine, ne sont pas encore parvenues i notre cerveau,
» et nous n'en avoms aucune commaissance, qu'elles sont déja
» ressenties par la conscience intime, et quelquefois révélées
» dans le silence de la nuit par Pabsence des distractions inté-
» rieures (*).

» Une personme songeait quelle traversait une riviére et

sentait 'eau froide qui glacait ses jambes ; elle se réveille et

trouve ses jambes découvertes, hors du lit. De méme, un

homme, dit Galien, réve que 'une de ses cuisses est devenue
- de pierre, et, quelques jours aprés, cette cuisse devieat pa-

ralytigue. Pline rapporte que Cornélius Raffinus, réventqu'il

avait perdu la vue, se réveille aveuglé par une amaurose su-

bite. Conrard Gesner songe qu'il est mordu par un serpent;

il lui nait, en effet, sous I'aisselle un anthrax pestilentiel qai

le fait périr en cinq jours (*).

» Rien n’est plus frappant que ces sortes de Divinations

chez les personnes trés nerveuses, comme les hypocondria-

ques, les femmes hystériques, les individus goutteux, les

épileptiques. lls présagent soit en songe, soit méme éveillés,

tant0t un paroxisme imminent de leur maladie, tantdt quel- -

que autre désordre de leurs fonctions ().

» Ainsi, I'imagination qui se frappe tout-a-coup d’elle-méme,
» comme de maladie, de mort, etc., devient souvent un avers
» lissement sérieux de prévoyance, une sensation interne de
» ce qui nous menace sourdement en nous-mémes (*).

» Une femme du peuple filait tranquillement ; il lui vient

v v v v w v » 9

v o v v @

(*) « Dans le sommei, on sent mieux que dans la veifle les petites émotions
iotérieures. — Anistore. — De la divination per le sommeil, ch. 1.

(2) « Voir des choses inusilées, extraordinaires, indique un changement
dans le corps. » HippocraTE. — Traité des Songes.

(3) « Les commencemens dans les maladies sont faibles, et dés lors peu
sensibles ; mais s'ils se dérobent au tumulite du jour el A V'inallention des
sens, ils doivent étre nécessairement plus évidens la nuit, el faire présager,
pendant le sommeil, les maladies ou les affeclions qui doivent se développer
dans le corps. »Anistere — De la divination, ch. 1,

(4) Iy ades songes ou I'ame fait présager les maladies du corps. — Hippe-
crate, — Trailé des Sopges.
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dans l'esprit le souvenir d’une personne paralytique qu’elle
» avue : aussitdt son bras gauche tombe en paralysie, et celle-
ci s’étend A toute la moitié du corps (*).

» Combien de délires, dans les fievres ataxiques et les ady-
namiques, ne présentent-ils pas des spectres hideux et ef-
frayans qui dénoncent la ruine dans l'économie animale et
une destruction prochaine (*)! Au contraire, si les images
sont plus gaies, elles remplissent d’espérance et présagent la .
guérison (*). Ces étres fantastiques de I'imagination sont le
produit des commotions nerveuses internes qui excitent
I'instinct et qui soulévent des idées analogues a Uesprit- du
corps (*), 11 ne faut donc pas les mépriser entiérement, puis-
qu’elles retracent I'image de nos dispositions intérieures.
Inest aliquid sapientice in summo delirio, dit BOERRHAVE ;
il y a une certaine sagesse dans le plus grand délire.

» Qu’il y ait un archée qui préside a I'économie, selon Van
HeLMONT, Ot qu'on nomme cet instinct, AME, NATURE, evopusy,
» avec Hippocrate, les directions n’en doivent pas moins étre
consultées (®). »

v w ® w ® 9 9 w v v w -

-

Or, que pensent aujourd’hui les médecins, de toutes les ob-
servations qui viennent d’étre rapportées? Ont-elles fixé leur
attention? .

Aucunement. lls n’en parlent que pour les tourner en ridi-

(1) « Si quelqu’un voit les corps qui ’enlourent tels qu’ils doivent étre, et
loul-a-fait en rapport avec sa propre conslitution, rien de trop, rien de moins,
c’est signe de santé. » — Hippocrale, idem.

(2) « Yoir des corps d’'une forme extraordinaire, signifie maladie ou folie. »
— Hippocrate, idem.

(3) « Voir en songe une lerre bien cullivée, des arbres en fleurs ou chargés
de fruits succulens, des fleuves dont le cours est tranquille, des eaux pures, ni
trop rares ni trop abondantes, des fontaines ou d¢s puils dans le méme élat,
toules ces choses indiquent la santé, » — Hippocrate, idem.

(4) «Silon ne voil que des choses accoutumdées et ordinaires, c’est une
preuve que I'dme les désire. Mais si I'on se derobe par la fuile a des choses
qui inspirent de I’effroi, c’est un signe que le sang se desséche el que sa circu-
lation est génée. » — Hippocrale, idem.

(3) Diclionnaire des sciences médicales, au mol Instinet, 1, 17, p. 409.

1t
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cule; le plus grand nombre d’entre eux ne les connait méme
pas.

Mais, sans doute, la science grandit chaque jour; et depuis
la publication du Dictionnaire des Sciences médicales, il aura
été fait, sur I'extase ou le sommeil, des observations impor-
tantes dont les médecins se seront rendu compte ?' Iis auront
enfin compris toute la profondeur de ces paroles d'Hippo-
crate : « DANS LES SONGES, ON VOIT LES ALIMENS (Ul CONVIEN-
» NENT AU CORPS (')! » ou de celles-ci : « DANS LE DELIRE,
» L'EXTASE EST UN BON SIGNE (¥)? »

Non. Si quelquelois il leur arrive de mettre & profit ce que
le malade fait ou dit pendant son sommeil ou son délire, cest
le hasard qui les favorise :

« En 1822, dit le rédacteur de Uarticle CuoLtRrA du Diction-
» naire de médecine, le docteur Bourdois, appelé auprés d'un

homme de moyen ige accablé depuis trente-six heures d'un
choléra-morbus trés intense, crut entendre le malade pro-
férer, dans son délire, le mot pEcug. Cet habile praticien,
profitant de cetle sorte de mouvement instinctif, fit apporter
un de ces [ruits. Le malheureux agonisant le mange avec
avidité; il en demande un second qui est également accordé ;
les vomissemens jusqualors opiniitres et déterminés par la
moindre gorgée de tisane ne reparaissent plus : leur absence
enhardit le médecin. Enfin le malade maugea ou plutot dé-
vora une treniaine de péches, non seulement sans accident,
mais méme avec un tel avantage que le lendemain la guérison
était parfaite. »
¢« Bien que l'isolement de ce fait, dit 'auteur de cet article
(M. le docteur Ferrus), ne nous permeite pas d’en tirer des
» conséquences, nous croyons utile de le publier (3). »

T w w w w v W w v v v

(1) @ yap icbiopsvoy ayaBov, ouTd yap opbpevoy, — HiPPOCRATE. — Trailé
des songes. —Enim id quod editur bonum est, sic etiam id quod videtur.
—~VAnDER Linpen, t. 1, p. 643, § xvirr. — FoEsius, p. 330.!

(2) Ems paniy .. .. hexcracic ayzoy. — HiproceATE. — Aphorismes, L7,
aph, v. — VanpeR LinpEn, L. 1, p. 103. — Foesius, p. 1258.

‘3) Dictionnaire de médecine en 18 volumes, édit, Béchet, L. 5, p. 190,
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Que doit-on voir ici, sinon une confirmation de I'importance
dela recommandation d’Hippocrate et une preuve de la va-
nité des médecins modernes, lorsqu'il s’agit d’apprécier des
faits qui leur paraissent extraordinaires et purement spirituels:
ce que Bourdois a recueilli par hasard, de la bouche de son
malade en délire, Hippocrate ordonne de I'observer, de le sai-
sir au passage; ce que le docteur Ferrus appelle mouvement
instinctif, Hippocratele nomme providence, secours inespéré,
qu’il recommande i I'attention incessante de tous les médecins,
dans I'intérét du malade et de leur propre réputation.

Sans doute, aprés ces explications, il va se trouver des mé-
decins qui seront tentés de s'écrier : « Si c’est 12 ce que vous
» entendez par le divin, nous le connaissions! » Mot terrible,
dont les conséquences seraient bien graves pour ceux qui
l'auraient prononcé ; car 'humanité entiére pourrait leur ré- .
pondre avec raison : ¢ Quoi! ces observations que vous avez
» constamment méprisées, vous avouez aujourd’hui leur im-
» portance? Vous connaissiez le divin et vous ne l'avez pas
» observé! Vous étes bien coupables. »

Mais la vanité décue d’un petit nombre d’hommes ne doit
pas attirer, i tous les médecins, un reproche aussi cruel; et
si Pon peut malheureusement, aujourd’hui, apprécier les fi-
cheux résultats de leur profonde ignorance en magnétisme, il
faut reconnaitre aussi qu’il était difficile de soupconner un
symptdme divin dans un état depuis si longtemps regardé
comme une imposture.

En effet, le’ Somnambulisme est-il, véritablement, quelque

chose de divin, c’est ce que les Anciens vont décider.

FIN DE t’INTRODUCTION ET DR LA PREMIERE PARTIE.
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DEUXIEME PARTIE.

DE LA DIVINATION.

— ————O G————

LIVRE PREMIER.

DE LA DIVINATION ET DE SES CAUSES SUIVANT LES PHILOSOPHES
" PAYENS.

THEORIE DE LOANTIQUITE.

SECTION PREMIERE.

DE L'EXISTENCE D'UNE DIVINATION OU FACULTE DIVINATRICE,
PROUVEE PAR L’EXTASE, LES SONGES ET LES ORACLES.,

PRELIMINAIRE."

Pour démontrer clairement la réalité et 'importance du Som-
nambulisme, I'auteur de cette histoire a résolu de la faire pré-
céder par celle des songes et des extases anciens, appuyéce des
opinions des philosophes les plus célébres.

Youlant que ses lecteurs, s'il continue & écrire, aient en lui
une entiére confiance; qu'ils ne le supposent pas capable d’zl-
térer un texte, de modifier une idée, ni méme de les aider, par
un commentaire plus ou moins perfide, & penser autrement
que les auteurs cités n’auraient voulu le faire eux-mémes, il va
se borner & mettre, simplement, sous leurs yeux, les belles
doctrines et les discussions intéressantes qu’il a pu recueillir
sur la science de la divination. Ainsi prévenus, il ne leur sera
pas difficile d’établir la liaison qui pourra manquer dans les
citations extraites de dilférens ouvrages sur un méme sujet, et
la majesté du langage antique, sur une science aujourd’hui mé-
prisée par les savans, justifiera suffisamment I'importance at-
tachée par I'auteur a lui faire précéder ses travaux,
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CHAPITRE PREMIER.

De Vexistence de la faculté divinatrice dans Phomme,

« Tel que tu me vois, mon cher Phédre, disait SocrATE, je
» suis devin. Non pas, il est vrai, trés habile : je ressemble &
» ceux dont I'écriture n’est lisible que pour eux-mémes, j'en
» sais assez pour mon usage (*). »

« La faveur céleste m’a accordé un don merveilleux qui ne
» m’a pas quitté depuis mon enfance : ¢’est une voix, qui, lors-
» qu’elle se fait entendre, me détourne de ce que je vais faire
el ne m’y pousse jamais (). »

Dans toutes les occasions, Socrate rappelait aux Grees la
reconnaissance qu’ils devaient aux Dieux pour les bienfaits de
la divination : :
« N’avez-vous jawais réfléchi, Euthydéme, aux soins qu’ont
eus les Dieux de pourvoir a tous les besoins des hommes?...
» Comme il y a, dans le monde, un nombre infini de belles
» choses, mais dont les n2tures sont différentes, ils nous ont

donné des sens qui répondent A chacune et par le moyen
-desquels nous jouissons de toutes : ils nous ont pourvus du
raisonnement, qui nous fait examiner et retenir les choses
que les sens découvrent et remarquer & quoi elles sont pro-
pres, qui rous fait trouver tant d’admirables inventions,
soit pour nous mettre & notre aise, soit pour nous défendre
des incommodités : ils nous ont aussi donné la parole qui
sert 4 nous communiquer réciproquement toutes sortes de
biens, et par laquelle nous publions nos lois et nous gou-
vernons les républiques : enfin, comme nous ne pouvons pas

- 1
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(1) Platon. — Phédre. — (2) 1d., 1°" Alcibiade.
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toujours prévoir ce qui doit arriver, ni connaitre ce qu'il
est avantageux de faire, ils nous offrent encore leur secours
par le moyen de la piviNATION, ils nous découvrent Iavenir
quand nous allons les consulter, et nous apprennent de
quelle maniére il se faut conduire dans les affaires (*).

v v v v e

» Qu'il existe une divination qui prend naissance dans le
sommeil et se manifeste par les songes, dit a son tour Aris-
TOTE, c’est ce qu'il n’est pas plus facile de croire que de nier
avec mépris. Car, si tous les hommes, ou au moins le plus
grand nombre, pensent que les songes signifient quelque
chose, c’est une preuve qu’en cela ils se sont fondés sur I'ex-
périence (?). »
Cickron, lisant Aristote, s’empare de ce raisonnement; ct
s'entretenant avec son frére : _

« Je crois, lui dit-il, que les anciens, dans toutes les preuves
» qu’ils ont voulu donner de la divination, se sont plutot fondés
sur I'événement que sur aucune raison véritable; mais les
philosophes ontlaissé d’excellens argumens qui prouveraient
Iexistence de la divination (). »
Et Quintus, par lequel Cicéron fait commencer la discus-
sion (), lui avait dit i ce sujet:

» Il faut ici rechercher les faits plutdt que les causes; car,
» on ne peut douter qu'il n'y ait une vertu et une secréte puis-
» sance gni nous annonce l'avenir, soit enrassemblant des ob-
"» servations faites depuis longtemps, soit par une sorte d’'ins-
» tinct et d’enthousiasme divin (). »

« Vous demanderez, avec Carnéade, pourquoi les choses se
» passent ainsi, et par quel art on peut les pénétrer? Javoue
» que je I'ignore, et je me horne a dire que vous,voyez aussi
» bien que moi qu’elles arrivent.—Par hasard, me direz-vous?

v w v w v w
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() Xénophon. — Choses mémorables, liv. 4.

(?)Aristole. — De la divination par le sommeil, trad. de l'auteur.

(3) Cicéron. — Divination, 1. 3, § 3, p. 25.

(%) On rappelle, ici, aux lecteurs que Cicéron fait d’abord défendre la divi-
nation par son frére, pour soutenir ensuite contre lui qu’elle n’existe pas.

(5) Cicéron. — Divination, liv. 1, § 6, p. 33.
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—Quoi donc! Le hasard peut-il jamais rien produire de par-
fait et de réel? Un coup de quatre dés peutamener, parhasard,
le point de Vénus (*); croyez-vous, pour cela, que quatre
cents coups de dés pussent 'amener de méme cent fois ? Des
couleurs, jetées a I'aventure, peuvent représenter les traits
d’un visage ; croyez-vous qu’elles pourraient aussi, sans au-
tre étude, représenter toute la beauté de la Vénus de Cos? Si
un pore, en fouillant la terre, y forme la figure d’'un A, vous
imaginerez-vous qu'il peut écrire toute I' Andromaque d’En-
nius? Carnéade suppose qu’en fendant une pierre des car-
riéres de Chio, ony avait trouvé la téte d'un Panisque ; on
pourrait y trouver, je le veux bien, quelque chose de sem-
blable, mais au moins ce ne serait pas un ouvrage qu’on pit
mettre sous le nom de Scopas, car il n’arrive jamais que le
hasard imite parfaitement la nature (*), »

CicEroN.—« Vous avez dit, Quintus, que quatre dés, jetésau
hasard, pouvaient amener le point de Vénus, mais que gua-
tre cents coups de dés ne pourraient 'amener de méme cent
fois. D'abord je ne vois point pourquoi ils ne le pourraient
pas; mais je n’insiste pas la-dessus, car vous étes riche en
exemples: vous avez celui des counleurs jetées sur un tableau,
celui d'un cochon qui fouille la terre et beaucoup d’autres
encore.Vous rappelez aussi cette téte de Panisque imaginée
par Carnéade, comme si cela nepouvait pas étre un effet du
hasard et que dans toute autre sorte de marbre on ne piit
trouver des tétes dignes de Praxitéle. Celles-ci, méme, nc
se font qu’en retranchant peu a peu, et c’est la tout ce que
Praxit¢le y met du sien; mais lorsqu’a force de retrancher
on parvient jusquaux linéamens du visage, on ne peut plus
douter que ce chef-d’ceuvre ne fit dans le marbre méme.

» 1l peut donc s’étre trouvé, sans le secours de lart, quel-
que chose de semblable dans les carri¢res de Chio. Mais re-
gardons cela comme un conte; n'avez-vous donc jamais
remarqué dans les nues la forme d’un lion, d'un hippocen-

(1) Les Anciens jouaient avec quatre dés; et, quand on amenait quatre six,

cela s’appelait le point de Vénus.

(2) Cicéron. — Divination, liv. 1, § 12, p. 43.
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» taure? Le hasard, ce que vous refusez d’admettre, peut donc
» imiter la nature (*).

» Ilya unvers grec fort connu dont voici le sens:
» Qui sait conjeclurer estle meilleur prophéte (2). »
Ici, c’est PLuTARQUE qui se charge de répondre a Cicéron:

« Il n’est pas vrai que celui-1a

» Soit habile devin, qui sait conjecturer,

comme le dit Euripide. C’est seulement un homme intelli-
gent et qui suit les indices probables que la raison lui dé-
couvre.

» La faculté divinatrice semblable a une table rase, privée
en soi-méme de raison et de détermination, capable cepen-
dant des affections et des pressentimens que lui causent les
images qui s'offrent a elle, parvient, sans le secours de la rai-
son, & saisir I'avenir, quand elle se distrait du présent; ce qui
arrive, lorsque, par une certainedisposition du corps, elle en-
tre dans cet état que nous appelons enthousiasme. Or, sou-
vent le corps acquiert cette disposition.

» La terre est pour les hommes une source abondante de
plusieurs autres facultés, dont les unes transportent les Ames
hors d’elles-mémes, causent des maladies contagieuses et la
mort méme ; d’autres sont douces, saines et bienveillantes ;
I’expérience nous le démontre. — Mais la divination est un
souffle céleste, un écoulement de la divinité, soit qu’elle se
communique directement par U'air ou par quelque autre fluide.
Lorqu’elle affecte les corps, elle produit, dans les Ames, une
disposition’ fort extraordinaire dont il est difficile de déter-
miner clairement les propriétés, mais sur lesquelles on peut
asseoir plusieurs conjectures raisonnables (%), »

v @ @ w T w
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(1 1d,, liv. 2, §21, p. 213.— (2) 14., liv., § 5, p. 177.
(3) Plutarque. — Des oracles abandonnés, trad. Ricard, t. 3, p. 383,
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CHAPITRE II.

De P'existence de la faculté divinatrice, prouvée par le délire et I'extase,

Le délire, chez les anciens, ne se prenait pas toujours en
mauvaise part, il était de deux espéces: morbide ou divin.

« Les plus grands biens nous arrivent, dit PLoToN, par un
» délire inspiré des Dieux. C’est dans le délire que la prophé-
» tesse de Delphes et les prétresses de Dodone ont rendu, anx
» citoyens et aux états de la Gréce, mille impertans services.
» De sang-froid, elles ont fait fort peu de bien, ou méme elles
» n'en ont fait aucun. Parler ici de la sibylle et de tous les
» prophétes qui, remplis d’une inspiration céleste, ont, dans
» beaucoup de rencontres, éclairé les hommes sur I'avenir,
» ce serait passer beaucoup de temps & dire ce que personne
» n'ignore ('). »

AristoTE explique le délire des sibylles, des pythies et des
autres inspirés, par leur état physique :
¢« Les mélancoliques, par la véhémence de leur tempéra-
ment et par leur maniére de lancer au loin les impressions
qu'ils éprouvent, atteignent juste le but; par cette extréme
facilité & s’émouvoir, ils saisissent rapidement le rapport
qu’ils trouvent entre une chose et une autre, en opérent la
» réunion, et se la représentent (2). »

« Beaucoup d’hommes, chez lesquels la fiévre s’empare de
» D'esprit, restent affectés de maladies maniaques et lympha-
» tiques. Les Sibylles, les Bacchides et ceux que I'on dit ins-
» pirés par un souffle divin, ne sont tels que par Ieffet de la
» maladie et par leur tempérament naturel (%). »

Cette explication fournit a Gicéron, la matiére d’'une dlscns-
sion avec son frére:

v @ w @

(1) Platon.—Phédre, trad. Cousin.
(3) Aristote, — De la divinalion, trad. de Fauteur. — (3) Id.
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* Quoukirus. w-« Aristote va jusqu'a prétendre que Jes malades
» en délire et les atrabilaires ont dans I'esprit quelgne chose
» qui pressent et devine I’avenir. Mais je me sens porté a
‘» croirequ’il ne faut attribuer cette faculté ni aux cardia-
» ques, ni aux frénétiques ; car la divination appartient d un
» esprit sain plutdt qu'a un esprit mlade (). »

CicEroN.—¢ Vos stoiciens ne disent-ils pas que le sage
senl pent étre devin? Chrysippe, du moins, entend par divi-
nation une vertu qui connait, quivoit et qui explique les
signes que les Dieux envoient aux hommes. 1l dit gie I'em-
ploi de cette vertu est de pressentir enJquelle disposition les
Dieux sont 4 I'égard des hommes,et ce qu'il faut faire pour
selés rendre propices..... Quoi donc! Est-ce 14 {'ouvrage
d’une médiocre ipstruction ou celui d’un génie supréme et
d’un savoir universel ? Or, c’est ce qu’on n’a jamais vu (*). »
Mais PraToN disait 3 ce sujet :

¢« Ce west point la science qui dirige les politiques dans la
bonne administration des états : en fait de connaissance, ils
ne différent en rien des prophétes et des devins inspirés. En
effet, ceux-ci annoncent beaucoup dechoses vraies, mais fls
ne savent aucune des choses dont ils parlent(¥). » -

Et ARISTOTE ajoute :

¢ Les hommes les plus ordinaires et ceyx dela condition la
‘» plus vile prévoient I'avenir et ont aussi des songes (*). » |
. Puorangue prend Xénophon, 2 témoin, pour défendre la
" Pythie : )
« La Pythie, dit-il, ne le céde a pérsonne pour la pureté de
» 1a conduite etdes mceurs; maié élevée chez de pauvres
» parens, d’olt élle w’apporte ni art, ni expérience, ni talept,
" » elle vient & Delphes pour servir d’interpréte aux Dieux. Xé-
>
[ 4
>
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nophon dit qu'une femme doit entrer dans la maison de gon
mari sans avoir presque rien vu ni entendu; de méme la
Pythie doit entrer dans le sanctuaire avec une ignorance et

(1) Cicéron. — Divination, liv. 1, § 37, p. 103. — (2) 1d., }iv. 2, § 63, p. 293.
— (3) Platon, — Ménon. — (4) Aristote. — Dela divination.
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» une inexpérience presque totales et I'dme véritablement
» vierge('). » :

CHAPITRE Il

De Vexistence de la faculté divinatrice prouvée par les songes.

HiprocraTE admet deux genres de songes : les uns, dwms,
les autres naturels : ,

« 1y a des songes qui sont divins et qui indiquent les chosés
» bonnes ou mauvaises qui peuvent arriver aux états ou aux
» particuliers, sans qu'il y ait rien de leur fait(*).

» Il yen a d'autres ot I'Ame annonce i I'avance les affec-
» tionsdu corps, un excés des choses les plus naturelles, de
» plénitude, de vacuité, ou un changement dans celles qui sont
» les plus habituelles(%). »

ARiSTOTE exphque, de la maniére suivante, comment les son-
ges peuvent avoir lieu: « De méme que les opérations de la
» journée, alors surtout qu'elles ont été faites avec activité,
» se continuent en dormant et sont le principe des songes qai
» nous les retracent, il est possible que ces impressions re-
» cues en songe pendant le sommeil agissent sur notre esprit
» et déterminent nos actions pendant le jour (*). »

Ciciron fait dired QuinTus : « Quand Vesprit est comme
» séparé du commerce et de la société du corps il se souvient
» du passé, il juge le présent, il voit I'avenir. Le corps, pen-
» dant le sommeil, est comme mort, au lieu que I'esprit est
» plein de vie et de force (%). »

\

(1) Plutarque. — Des oracles de la Pythie, p. 467. — () Hippocrale. —
Traité des songes, trad. de 'auleur. — (3) Id., trad. de I'auteur. — (4) Aristole.
— De la divination par le sommeil, trad. Abrial.— (5) Clcéron — Divination,
iv. 1, § 30, p. 83.
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« Il parait que la chaleur et la dilatation causées par le souf-
fle divin, dit PLuTARQuUE, ouvrent certains pores quidonnent
entrée aux images de I'avenir, comme le vin, par les va-
peurs qu'’il porte au cerveau, excite dans I'dme des mouve-
» mens qui en font sortir ce qu'on cachait avec le plus de
» scin (V).

» L’esprit divin n’agit pas indifféremment sur tout le mon-
de, ni de la méme maniére sur Lous ceux qu’il anime. 1l
est, comme on I'a déj dit, pour cenx qui sont bien dis-
posés, le principe et comme le foyer des affections qui opé-
rent U'enthousiasme; c'est, ala vérité, une faculté divine,
mais qui, pour cela, n’a pas le privilége de ne jamais s’é-
puiser, ni saffaiblir, et de subsister a linfini (%). »

v v W
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CHAPITRE IV,

De Vexistence de la faculté divinatrice, prouvée par les oracles.

08 © o

Ciciron prétend que P’on ne doit pas croire aux oracles :

¢« Quel est donc, dit-il 3 Quintus, le privilége de cette fu-
» reur (ue vous appelez divine? comment accordez-vous, a un
» insensé, la faculté de voir ce que ne voit pas un sage, et, &
» un homme sans raison, la prescience d’'un Dieu(?)?

» Moi, je dis que nous ne devons ajouter aucune foi aux ré-
» ponses mystérieuses d’Apollon. Les unes sont évidemment
» fausses, les autres sont échappées au hasard, et les esprits
» les plus ordinaires n'y ont jamais cru, encore moins les
» gens éclairés (4). »

Mais XénopHoN avait dit :

« Socrate conseillait & ses amis de faire, le plus parfaite-
» ment qu’ils pourraient, les choses nécessaires; mais, tou-

() Plutarque. — Des oracles abandonnés, p. 385. — (2) Id., § 55, p. 411,
~ (3) Cicéron, — Divination, liv. 2, § 54, p. 275, = (¢) 1d., § 55, p. 277.
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chant celles dont l'issue était douteuse, il les envoyait con-
sulter les oracles pour savoir s'il fallait les entreprendre; il
ajoutait : que ceux qui veulent gouverner heureusement les
familles et les états avaient grand besoin de la divina-
tion (*)...

» En un mot, il assurait qu’il y avait de I'impiété & consulter
les oracles sur ce qui se peut peser ou compter, parce qu'il
faut apprendre ce que les Dieux ont bien voulu que nous
puissions savoir; mais qu'il fallait avoir recours 4 la divina-
tion pour 8'instruire des choses qui surpassent notre con-
naissance, puisque les Dieux les révélent a ceux qui se les
sont rendus propices (2). »

Ces paroles n’avaient pas fait impression sur le philosophe

romain, car il dit a son frére :

€
]
)
)

« 1l y a prés de trois cents ans que Démosthénes disait :
La Pythie philippise!» ¢’était 'accuser d’avoir été corrompue
par Philippe. On peut en conclure que les autres oracles de
Delphes n’étaient pas non plus a I'abri du soupgon. Mais je
ne sais pourquoi vos philosophes, superstitieux et presque
fanatiques, auraient mieux aimé tout admettre que de ne
pas se rendre ridicules (). »

Ici, PLuTArQUE répond avec une froide indignation a ceux

(jui, de son temps, parlaient comme Cicéron :

v v ¥

« La Pythie, née avec un caractére vertueux, lorsqu’elle
monte sur le trépied pour étre l'interpréte du Dieu, est
bien plus occupée de la vérité que d’une vaine gloire et
de la louange ou du blime des hommes.

» Soyons donc dans les mémes dispositions; et au lien de
craindre que des gens dédaigneux ne désertent l'oracle,
comme on quitte I'école d'un sophiste; au lieu de nous ar-
réter 4 en faire l'apologie, & chercher des motifs et des
causes & ce que nous ne savons ni ne devons savoir, aban-
donnons & eux-mémes ces accusateurs léméraires, sans
nous mettre en peine de les ramener par nos discours (*). »

(1) Xénophon. — Choses mémorables, trad. Charpentier, t. 2, p 4. —

(?) 1d., p. 5. — (3) Cicéron. — Divinaiion, liv. 2, § 57, p.283. — (4) Plular-
que. — Des oracles de la Pythie, p. 184.
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» Pourquoi, disait Cickron, les oracles ne se rendent-ils

» plus ainsi & Delphes? Vos philosophes disent que I'exha-

v @ W v v ¥ e v v v e
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laison qui avait la vertu d’inspirer la Pythie s’est évanouie
avec le temps; comment s’est-elle évaporée (*)? »

« Je crois, dit, i ce sujet, PLuTARQUE, que les exhalaisons qui
s’élévent de laterre n’ont pas toujours la méme vertu, et
qu’elles sont tantdt plus, tantdt moins fortes. J'en ai pour
témoins une foule d’étrangers et les ministres qui desser-
vent habituellement le temple. Le lieu ol I'on place ceux
qui viennent consulter I'oracle n’est, ni bien souvent, ni
dans des temps réglés, mais par des intervalles fortuits,
rempli d’'une odeur suave qui, s’exhalant du sanctuaire com-
me d’une source abondante, affecte les assistans d’une sen-
sation pareille A celle des plus doux parfums. Il est probable
que cette vapeur est excitée par la chaleur ou par quelque °
autre cause locale (2). »

CickroN avait dit.— « Mais quel temps peut consumer une
vertu divine, et qu'y a-t-il de plus divin qu’une exhalaison
qui fait un tel eftet sur I'Ame qu’elle lui donne la connais-
sance de I'avenir (3)? »

PLurarQUE. — « Il n’est pas impossible que la condensation
et le rafraichissement des esprits ne produisent dans I'dme
la divination, et n’aiguisent en elle cette faculté, comme
la trempe donne du tranchant au fer. L’étain, fondu avec le
cuivre, qui naturellement est trés poreux, le rend i la fois
plus compacte et plus serré, plus pur et plus brillant. Il est
de méme assez vraisemblable que la vapeur divinatrice,
ayant de I'analogie avec les esprits, remplit les vides qui s’y
trouvent, les affermit et les contient. Ainsi, la féve donne
une teinte plus forte 3 la pourpre, et le nitre au safran,
comme le dit Empedocle. Par rapport au couteau sacré
d’Apollon que I'on conserve a Tarse, nous avons entendu
dire A Démétrius qu’il n’y avait point d’eau quile nettoyit

(1) Cicéron. — Divination, liv: 2, § 57, p. 281, — (2) Plutarque. — Des ora«

cles abandonnés, p. 406, — (3) Cicéron. — Divination, liv. 2, § 57, p. 581.
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mieux que celle du fleuve Cydnus. De méme, & Olympie,
on détrempe de la cendre avec 1’eau du flenve Alphée, et on
en coavre I'autcel de Jupiter, tandis qu’'on n’a jamais pu la
lier avec I'eau d’aucumn autre fleuve, bien qu’on I'ait essayé
plusieurs fois.

» Il ne faut donc pas trouver extraordinaire que, dans le
grand nombre de sources qui jaillissent de la terre, celes
de Delphes soient les seules qui inspirent aux Ames {'en-
thousiasme et leur fasse connaitre I'avenir (*). »

CicEroN, — ¢« Mais pourquoi longtemps avant noas, le tré-
pied de Delphes était-il déja si méprisé, et depuis quand
oette force secréte a-t-elle disparu? Ne serait-ce pas depais
que les hommes sont devenus moins crédules (2). » _
PLuTARQUE. — ¢ Les Dieux nous ont denné pour notre uti-
1ité bien des choses qui sont sujettes au changement ; la ma-
tiére dont elles sont composées passe par différens états, et
leur origine ne les garantit pas de la dissolution. Je pense
que la divination est sujette aux mémes vicissitudes (3). »

« Nous croyons que la terre est éternelle et incorruptible ;
mais, selon toute apparence, ses propriétés se développent,
disparaissent et changent successivement de siége; et une
longue suite de siécles raméne plusieurs fois, pour elle, tes
mémes révolutions. Nous pouvons le conjecturer par ce que
nous avons tous les jours sous les yeux. On a vu des lacs,
des riviéres, et plus encore des sources d’eaux chaudes, se
perdre entiérement ; d'autres, disparaitre et se eacher sous
la terre pour reparaitre, ensuite, a la méme place ou dans
un lieu voisin. »

« Nous avons des mines entié¢rement épuisées; par exem-
ple; celles d'argent dans I'Attique, et celles d’airain dans
I'Eubée, dont on faisait des épées d’une trempe exeellente.
1l n’y a pas longtemps que la carriére de Caryste ne donne
plus de ces pierres molles dont on tirait des fils gui ser-
vaient A faire du linge, des filets et des bonnets; Gés ouvra«

() 14., p. 386, — (9) Cleéron. — Divination, liv, 3, § 57, p. 383, — (3) Piu

jarque, — Des oracles Abifidonnés, p. 295,
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» ges sont incombustibles. C’est parle feuqu’on en fait dispa-
» raftre les safetés, ¢t qu'on Teur donne feur premidre blan-
» cheur. On ne trouve aujourd’hui, dans cette carriére, que
» des petits fils, ausst minces que des chevenx ¢t des fibres,
» répandus ¢i et 1a avec des métaux. »

« Aristote prétend que les vapeurs contenues dans le sein de
la terre sont la cause de tous’ces phénoménes qui doivent
nécessairement disparaitre, changer de place, et se repro-
duire avec elles. 11 faut croire de méme, au sujet des exha-
laisons prophétiques, que leur vertu n’est pas éternelle, mais
qu’elle est sujette A vieillir et & s’altérer. 11 est probable que
tes pluies abondantes les étouffent, que la chiite de 1a fou-
dre les dissipe, surtout quand la terre agitée par de violens
tremblemens de terre s’entr’ouvre 4 une grande profondeur,
s'affaisse sur elle-méme, bouche les passages a ces vapeurs
intérieures, et les absorbe entiérement (!). »

« 11 fauk laisser, & ceux qdi connaissent la nature des choses
» et les qualités dé la matiére, le soin de chercher quellé ést la
» Vertu et In pufssance des oracles, de maniére, cependant,
» que Dieu en soit toujours le principe. Il serait insensé et
» Méme ridicule d'imaginer que Dieu, semblable aux ventrilo-
>
>
>
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ques ‘qu’on hppelait autrefois Euryclées et que I'on nomme

aujodrd’hui Pythons, entre dahs le corps des prophétes, et

qu’il sé serve de leurs organes pour faire entendre ses ré-
» ponses (*). »

(1) 4., . 200. < () Plutarqueé. — Des oracles abandonnés, p. 295.

OsservaTioN. — En opposant ainsi Plutarque A Cicéron, I'auteur de cet ou-
vrage a éu pour but de réparer, autahit qué possible, Ia perle des ouvrages par
lesgirels Te philosophe grec prenait la défense dela divination contre les acadé-
mwiciens. Si quelque lecleur doutail de opporlunité des citations, il lui sera
trés facile de se procurer la traduction de Cicéron par M. Leclerc, celle de Plu-
larque par V'abbé Ricard, et de juger par lui-méme.
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> SECTION DEUXIEME.

DES CARACTERES DE LA DIVINATION.

CHAPITRE PREMIER.

De la différence entre la divination artificielle et la divination naturelle,

La science des augures et des aruspices appartenait i la di-
vination artificielle ; mais la prophétie par les songes et le dé-
.lire ou I'enthousiasme composait la divination naturelle de
I'homme. .

On a déja vu PraTon se plaindre de ce que les modernes
avaient corrompu le mot uavixn, maniké, qui exprime la divi-
nation naturelle, et'mis en saplace, par corruption, celui uay-
71, manizké, qui signifie science par les augures. Il ajoute :

« Autant I'art du prophéte est plus noble que celui de I’au-
» gure, pour le nom comme pour la chose, autant le délire qui
» vient des Dieux I'emporte sur la sagesse des hommes (!). »

Hiprocra1k fait aussi une grande différence dans les deux
genres de divination :

« L’art de la médecine, dit-il, est souvent calomnié par le
» vulgaire, au point de faire dire que la médecine n’existe pas.
» Car, dans les maladies aigués, les gens de l'art différent
» tellement, dans leurs opinions, que, ce que I'un propose
» comme bon, un autre I'estime mauvais; et presque toujours
» il en résulte que 'on compare la médecine a la divination;
» parce qu’il y a des devins qui disent que si 'oiseau vole a

(1) Platon, — Phédre, trad, Cousin, p. 43.
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» gauche, c’est bon signe; si, A droite, c’est mauvais signe; et
» que dans l'aruspicie, il en est de méme, en expliquant d’au-
» tres choses d’'une autre maniére ; mais il y a d’autres devins
» qui disent tout le contraire des premiers (*). »

Cickron dit & Quintus :

¢ Dicéarque et Cratippe ne reconnaissent que deux sortes
» de divination, I'une par les songes, 'autre par le délire de
Pesprit ). »
Et Quintus, qu'il fait parler, semble lui répondre: « On re-
connait deux sortes de divination, I'une artificielle, I'autre
naturelle. Quel peuple, en effet, quelle ville qui n’admette
ou la divination par art, comme celle qui se tire des entrail-
les des victimes, de l'interprétation des prodiges et des fou-
dres, des augures, des sorts, de I'astrologie, ou la divination
naturelle qui consiste dans les songes ou les vaticina-
tions? (%) »
« Je les admets toutes deux. »
¢« C’estun art, dans ceux qui suivent les anciennes observa-
tions qu'ils ont apprises et qui parviennent méme i faire de
nouvelles découvertes ; mais ce n’est point un art dans ceux
qui, n'ayant point recours i des conjectures fondées sur des
observations antérieures, prédisent 'avenir par une espéce
d’agitation d’esprit, ou par un mouvement libre et involon-
taire, comme il arrive souvent & ceux qui font des songes et
quelquefois & ceux qui sont saisis d'une certaine fureur, tels
que Bacis le béotien, Epimenide de Créte et la sibylle Ery-
thrée. Tels sont aussi les oracles lorsqu’ils naissent de 'ins-
» piration et de I'enthousiasme (*). »

Ici, Ciciron déclare nettement a son frére qu'il lui faut des
raisons et non des exemples :

« Yous avez distingué, Quintus, deux sortes de divination :
» T'une artificielle, I'autre naturelle; la premiére, qui repose

¢ v ¢ w -
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(1) Hippocrate. — Des maladies aigués, trad. de I'auteur. — (2) Cicéron. —
Divination, liv. 1, n° 3, p. 27. — (3) 1d., liv. 1, n° 6, p. 33. — (4) 1d., no 18,
p. 55. .
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sur des conjectures ou une longue série d’obsérvations; la
seconde, qui vient des lumiéres que I'dme attire et recoit de
la divinité, dont noa Ames sont une émanation. Vous avez
compris, dans la premiére, Uinspeesion des entrailles, les
observations sur les foudres et les prodiges, celles que four-
nissent les augures, les signes, les présages, en un mot,
tout ce qui est conjectural, La seconde vous a semblé ips-
pirée par une certaine émotion de. I'dme, ou par les visions
qui frappent, dans le sommeil, cette Ame affrapchie du tu-
multe des sens. Enfin vous avez assigné i la divination treis
causes : Dieu, le destin et la pature. Mais, comme les raisons
vous manquaient, une foule d’exemples doutenx sont vepus
A votre secours. »

« Je puis vous dire, cependant, qw'il n’est point d’am philo~
» sophe d'alléguer des, émoignages vrais par hasard ou inven-
» és par la mauvaise foi; c’est par des argumens solides qwil
>
b

I VI Y N S " Y R R )

faut prouver la vérité, et non par des faits qu’il m’est bien
permis de ne pas croire (‘). »

— ———————s

CHAPITRE II,

De la divination naturelle.

0P

(QuinTUS entre en matiére :

« Si, ne pouvant dire pourquoi chaque. chose est arrivée,
» je puis du mains prouver qu’elles sont arrivées, est-ce déja
» répondre faiblement (*)?.

» Jose avancer encore gu'un seul événement, prophétisé
» avec assez de justesse et de certitude pour ne laisser au-
» cune place au hasard dans Faccomplissement de la prédic-
» tion, suffirait pour prouver que la divination existe et que
» tout le monde doit en convenir (%), »

(") Gicéron, — Divinafion. liv. 2, n° 11, p. 194. —(?) 1d., Mv. 1, ne 49, p.
127. — (3) 1d,, liv. 1, n° 55, p. 143. :
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¢ CacknoN. — Examinons ensemble, A ce sujet, I'opinion de
2 Cratippe, cet excellent homme, notre ami :

» Comme sans yeux, Fusage et la fonction des yeux ne
» peut exister, mais que les yeux peuvent quelquefois ne pas
» faire Jeur fonction , et que celui qui s’est une fois servi de ses
» yeux, de maniére A voir réellement les objets, est réellement
» dousé du sens de la vue ; ainsi, sans la divination, Fusage et
» la fonction de la divination ne peuvent exister ; mais avec
» la divination mé&me, on peut se tromper guelquefois et ne
» pas rencontrer juste; et il suffit, pour établir la vérité
» de la divination, qu’on ait une fois si bien deviné qu’on ne
» puisse pas dire que ce soit par hasard. Or donc, nous en avons
» d'inonombrables exemples. 1l y a donc une divination. »

« L'argument est subtil et précis. Mais €ratippe y a supposé
» deux fois les proposisions qw’il Jui a plu, et quand je voudrais
» bien les lui accorder, je nierais toujours la conséquence (*)!

»Yous n’espérez pas que ceux qui regardent les songes, uni-
» quement comme des senges, reconnaissent que, quand it s’en
» trouve quelqu’un de vrai, le hasard n’y est pour rien?... Qu'y
» a-t-il done de si évident que plusieurs divinations se soient
» trouvées vraies? Mais combien d’autres en plus grand nom-
» bre se sont trouvées fausses! Cette variété, qui est le propre
» de la fortune , ne fait-elle pas voir que c’est Fouvrage de la
» fortune et non celui de la nature (*)?

» Quintus. — Il me semble qu’il faut, comme Posidonius,
» rapporter toute la vertu et toute la force de la divination,
* » premiérement, A Dieu, et c’est ce que nous avons déja fait;
» ensuite au destin et A la nature (%).

» Cickéron. — Mais quelle nature interrogent ceux qui vous
» annoncent un trésor ou un héritage? Si les choses de ce
» genre arrivent par quelque nécessité semblable, qu’il y a-t-il
» donc de fortuit? Rien de si opposé a la constance de I'ordre,
» que le hasard et la fortune ; et je doute que Dieu méme puisse
» savoir ce qui arrivera par hasard, puisque, s'il le sait, la

(1) 4., liv. 2, § 52, p. 271, — (?) Md,, liv. 2, n*® 52 et 53,p. 271. — (3) Id.,
liv. 1, n° 56,p 143,
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» chose arrivera infailliblement ; et s’il est nécessaire qu’elle
» arrive, je ne vois plus ni hasard ni fortune. Si donc vous
» voulez que le hasard s’en méle, il n’y a aucun pressentiment
» de ce qui est fortuit. Si vous prétendez qu’il n’y a point de
» hasard, et que toutes choses ont été fatalement déterminées de
» toute éternité , changez votre définition de la divination , que
» vous appelez un pressentiment des choses fortuites. S'il n’est
» point d’événement, de fait, d’accident qui n’ait été inva-
» riablement réglé de toute étérnité, concevez-vous le hasard ?
» Et sans hasard, ni fortune, concevez-vons la divination
» que vous définissez un pressentiment de choses fortuites (*)?

» QuinTus.— La raison nous oblige d’avouer que tout arrive
» par le destin ().

» CicEroN.—Ledestin! mot de vieille femme superstitieuse.
» Si tout arrive par le destin, & quoi sert la divination? Car ce
» qui est prédit par le devin doit arriver infailliblement....
» Qu’est-ce donc que cette divination des stoiciens qui ne peut
» nous étre d'aucune utilité, puisque, malgré tous nos soins,
» ce qui doit arriver arrivera. Peut-on changer I'avenir? Le
» destin n’existe plus, ni par conséquent la divination, puis-
» qu'elle annonce ce qui doit arriver, et qu’on ne peut pas dire
» qu'une chose doive certainement arriver, quand, par quelque
» disposition, il se peut faire qu’elle n’arrive pas (3).

» Quintus. — Jappelle destin, ce que les Grecs appelaient,
©» eindpuévn, c'est-a-dire un certain enchainement de causes
» liées les unes aux autres. De cet enchainement se forme la
» nécessité, dont l'origine se perd ainsi dans I'élernité méme.
» Il n’est donc rien arrivé qui n'ait di arriver, et il n’arrivera
» rien dont la nature ne contienne déja les causes efficientes.
» Ainsi le destin n’est point ce qu'entend la superstition: c’est,
» comme la physique nous I'enseigne, la cause éternelle de
» toutes choses, la cause pour laquelle les choses passées sont
» arrivées, les présentes arrivent, les futures doivent arriver.
» Ilen résulte qu'on peut observer quels effets naissent de telles

(1) ., liv. 2, 0 6, p. 183. —(2) 1d., liv. 1, n° 55, p. 143. — (3) 1d., liv.
2,00 8, p. 185,
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» causes. Sans doute, ici I'art n’est pas infaillible ; mais on
» peut croire que la divination naturelle des vaticinations ou
» des songes voit d’'une maniére bien plus certaine cet en-
» chainement des causes et des effets (*).

»CickroN.—Un devin saurait-il mieux conjecturer lapproche
» d’'une tempéte, qu’un pilote expérimenté; ou la nature d’une
» maladie, qu'un habile médecin, ou I'art de conduire une
» guerre qu'un excellent général (%) 2..... ]

» Yous avez défini la divination un présage et un pressen-
» timent des choses fortuites? Mais c'est retomber dans la
» méme difficulté; car, un médecin, un pilote, un général
» pressentent aussi les choses fortuites ; et vous ne croyez pas
» qu'un augure, qu’un aruspice ou quelque autre devin que
» ce soit, puisse mieux prévoir si un malade guérira, si un
» vaisseau rentrera dans le port, ou si une armée se tirera
» d’un péril, qu'un médecin, qu’un pilote, qu'un général ().

» Quintos.— Il 0’y a qu’un petit nombre d’hommes qui, se
» détachant en quelque sorte de leur corps, s’élévent, de toute
» la force deleur&me, i la connaissance des choses supérieures
» 4 'homme. Le talent qu’ils ont de lire dans l'avenir ne vient
» point immédiatement des Dieux, mais de leur propre raison,
» et c'est la nature méme qui leur montre d’avance les dé-
luges, et 'embrasement futur du ciel et de la terre.
» D’autres, appliqués au gouvernement des états, prévoient
de loin, comme Solon, la naissance de la tyrannie. Nous pou-
vons les appeler prudens, c’est-a-dire prévoyans ; mais nous
ne pouvons pas plus leur donner le nom de devins qu’au
philosophe Thalés, qui, prévoyant qu’il y aurait une grande
abondance d'olives dans le territoire de Milet, et voulant
faire voir 4 ceux qui lui reprochaient son indifférence pour
la fortune, qu’il ne tenait qu’a un philosophe de s’enrichir,
acheta toute la récolte des oliviers, avant qu'ils fussent en
fleurs. On dit aussi qu'il prédit le premier une éclipse de so-
leil qui eut lieu sous Astyage. .
» Les médecins, les pilotes, les laboureurs, peuvent avoir

L d
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(") 1., liv. 1,n° 55, p. 143, — (2) Id., liv. 2. 0° 5, p. 177. — () Kd., p. 179,
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aussi le pressentiment de beaucoup de choses; mais je n"ap-
pelle rien de tout cela divination, pas méme la prédiction da
physicien Anaximandre, qui avertit les Lacédémoniens de
sortir de leur ville, et de passer toute ta nuit en armes dans
la campagne, parce qu'il prévoyait un tremblement de terre:
en effet, toute leur ville fut abimée, et la cime du Taygéte se
détacha comme Fa poupe d’un vaisseaun. Je ne eonsidére pas
non plus comme devin, mais comme physicien, le maitre de
Pythagore, Phérécyde, qui ayant vu de 'eau de source tirée
&un puits, annon¢a un tremblement de terre (*).
» Dire, maintenant, comment il peut se faire que dans les
imspirations et les songes, on voie ce qui n’est nulle part,
¢’est une grande question (*)!» '
CickroN.— « Est-il donc possible d'avoir quelque pressen-
timent de cequi n’est fondé sur aucune cause? Qu'entendez-
vous quand vous dites qu'une chose est arrivée par accident,
par fortune, par hasard, par événement ; si ce n’est qu'elle
aurait pu, on n’arriver pas, ou arriver d’'une autre manicre ?
Comment donc le hasard, le caprice de la fortune, peut-il
étre prédit? Par le raisonnement, un médecin prévoit qu'une
maladie augmentera ; un pilote, qu'une tempéte arrivera ;
un général, que I'ennemi fera tel ou tel mouvement ; et ils
se trompent souvent quoiqu'ils raisonnent. L’homme des
champs raisonne aussi, lorsque la vue de 'olivier en fleurs
hui fait espérer des fruits, et il se trompe aussi quelquefois.
Que si ceux-la se trompent, qui ne jugent que sur des rai-
sons et des conjectures probables, que faut-il croire de ceux
3 qui des victimes immolées, des oiseaux, des prodiges, des
oracles, des songes, annoncent I'avenir (3)?
» Ainsi, prenez-y garde, je pourais admettre la divination,
» ce que je ne ferai jamais, sans reconnaitre le devin (*). »
Quintus, — « S'il pouvait se trouver un mortel qui et une
» connaissance parfaite de I'enchainement des causes, il ne se
» tromperait jamais sur rien; car possédant la connaissance
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(1) Cicéron. —Liv. 1, n°® 49, p. 127. — (?) Cicéron. — Divination, liv. 1,
R° 51, p. 133, — (3) Id., liv. 2, n° 6, p. 181, — (4) Id., liv. 2, n° 44, p. 295.
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des causes de tout ce qui doit arriver, il embrasserait d’'un
coup d’ceil tout I'avenir. Mais cette connaissance n’apparte-
nant qu’a Dieu, il faut laisser & 'homme la faculté de pres-
senlir I'avenir par les signes qui Fannoncent. Les choses
futures ne naissent point d’un coup ;il en est du temps
comme d'un edble que kon file ; ce w'est riem de mouveau,
mais une éternelle répétition, comme le voient bien ceux
qui ont ledon de la divination naturelle, et ceux mémes qui
w'ont que I'art ¢’observer. Ceux-ci pe cis\inguent pas les
causes elles-mémes, mais ils en distinguent les marques et
les signes ; et & I'aide de la méditation et de la mémoire, ils
forment, des monumens du passé, la divination artificielle qui
s’exerce sur les entrailles des victimes, les fulgurations, les
prodiges, les eorps célestes. Il ne faut donc pas s’étonner
que ces devins prévoient des choses qui ne sont nulle part,
elles existent toutes, mais dans un autre temps. Comme le
germe. renferme déja ce qui en doit naitre, ainsi les causes
renferment I'avenir, apercy d’avance par l'inspiration et les
songes, ou pressenti par le raisonnement ou la conjece
ture ().
» Voild ce que javais a dire de la divination. Mais je dois
» protester, enméme temps, que je u'admets i n’approuve ceux
» qui prédisent par les sorts, ceux qui gagnent leur vie i dire
» la bonne aventure, ni ceux qui, comame autrefois votre ami
» Appius, prétendent évoquer les mines. . . . .

» Persuadé que les Dieux s’occupent des hommes et qu lls
» leur envoient méme des averlissemens et des signes de Fave-
» nir, je déclare, tout en excluant I'impesture, la fourberie es
» les autres abus, que j’admets la divination (*). »
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Aiosi on le voit, Quintus dita son frére : ¢ JFadmetsla divi-
» nation ; » et Cicéron répond : Je pourrais admettre la divi-
» nation, ce que je ne ferai jamais, sans reconnaitre l¢ devig. »

Que pensent, sur ce sujet, les Grees ? quelles causes pro-
bables assignent-ils 3 la divination naturelle, ¢t qu'en dit, aprés
eux, l'orateur romain ?

(") 1., liv. 1,n%56, p. 145. — ) 1d., liv. 1, § 68, p. 149:
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SECTION TROISIEME

DES CAUSES PROBABLES DE LA DIVINATION NATURELLE.

CHAPITRE PREMIER.
Des causes divines,

00 0 —

« Qu'attendons-nous? dit QuinTus; est-ce que les Dieux vien-
» dront s’entretenir avec nous dans le forum, dans les rues,
dans nos maisons? nous ne les voyons pas, mais ils répan-
dent leur vertu en tous lieux; ils la déposent dans la nature
des hommes ou la renferment dans des lieux souterrains; e
la Pythie de Delphes recevait de la terre la force que la si-
bylle tirait de sa nature méme. »
Ce sentiment, contre la présence des Dieux sur la terre, est
conforme i celui de Socrate :
« llya des Dieux, dit-il, et ils ont beaucoup de soin des
‘hommes. Mais n’attendez pas qu’ils vous apparaissent et
qu'ils se présentent i vos yeux; qu'il vous suffise de voir
leurs ouvrages et de les adorer, et pensez que c’est ains
qu’ils se manifestent aux hommes. Car, entre tous les Dieux
qui nous sont si libéraux, il n'y en a pas un qui se rende vi-
sible pour nous distribuer ses faveurs ( N \
« Comment peut-on m’accuser, disait-il A ses juges, d’intro-
duire de nouvelles divinités? Serait-ce parce que jai dit que
Dieu me faisait entendre une voix qui m’avertissait de ce que
je devais faire? Ceux qui observent le chant des oiseaux
et les paroles inopinées ou fortuites appuient certainement

v v w wv w
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(1) Platon. — Criton, p. 102.
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» leurs conjectures sur des voix; peut-on douter que le ton-
» nerre parle et que ce soit un trés grand augure? la prétresse
» de Delphes n’annonce-t-elle pas, par la voix, fes oracles
» qu'elle tient du Dieu (*)? »

¢« Que les Dieux sachent certainement l'avenir, et qu'ils
» en donnent connaissance i qui il leur plait, tout le monde le
croit et le dit de méme que moi. Mais il y a des personnes
qui donnent le nom d’augures, de paroles fortuites, de pré-
sages, de devins, & ce dont elles tirent ces connaissances;
moi je I'appelle Diev ou DéMoN AAIMONION, et je pense
m’exprimer alors d’'une maniére plus vraie et plus religieuse
que ceux qui attribuent aux oiseaux un don propre aux
Dieux.»
Ainsi, suivant Socrate, il y a des Dieux, ils connaissent I'a-
venir, et ils le dévoilent & qui il leur plait.

Que pense Cicéron i ce sujet?

1l fait dire & Quintus : « Chrysippe, Diogéne et Antipater, rai-
» sonnent de la maniére suivante :
« SilyadesDieux, et qu'ils ne fassent pas connaitre aux
hommes les choses futures, ou ils n’aiment pas les hommes
ou ils ignorent I'avenir, ou ils jugent qu'il importe peu aux
hommes d’en étre instruits d’avance, ou ils croient qu’il n’est
pas de la majesté divine de leur révéler ce qui doit arriver,
ou ils n’ont pas de moyen de les en avertir. Mais on ne peut
pas dire qu’ils n’aiment pas les hommes : car les Dieux sont
bienfaisans et amis du genre humain. 1ls n’ignorent pas non
plus les choses qu'ils ont eux-mémes établies et décidées.
Iis ne peuvent croire qu’il nous importe peu de savoir I"ave-
nir; alors nous prendrions plus garde i nous. 1ls ne peuvent
pas non plus regarder ces avertissemens comme au-dessous
de leur majesté; car il n’est rien de plus grand que la bien-
faisance. Enfin on ne peut croire que I'avenir leur échappe
A eux-mémes. Si donc il ya des Dieux, ils nous en font part :
or, il y a des Dieux, ils nous instruisent donc de I'avenir. S'il
en est ainsi, ils nous donnent les moyens d’entendre les si-

-
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(1) Xénophon. — Apologie de Socrate.
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gues qu’ils nous envoient; autrement ces signes seraient inu-
tiles; il y a donc une divinatien (*). »

CicERroN. — « O les gens habiles, ils croient; en si peu de
mots, avoir tout prouvé (*). »

« Vous dites, d'abord, s’il ¥ a des Dienx ils sont bienfaans
envers les hommes. Qui vous accordera cela? Sera-ce Epi-
cure, qui dit que ies Dieux ne se mettent en peine de rien,
ni pour nous ni pour eux ? ou notre Ennint dont fes vers
suivans sont toujours appladdis :

11 est dis Dienx, des Dieux sans amour, sans coutrots,
Dont les regards jamais ce s’abaissent sur nous.

« Et il dit ensuite pourquoi c’est Ia son opinion; mais il est
inutile de citer le reste. Il suffit d’avoir démontré que les -
stoiciens avancent, comme certain, ce qui est domteax et
contesté, »

« Ils disent ensuite que les Dieux n’ignoremt rien puree que
tout a été établi et décidé par eux. Mais combien de savans
hommes qui nient que toutes choses aient été ainsi établies
par les Dieux immortels! Il nous importe de connaitre la-
venir. Mais Dicéarque a prouvé dans un long ouvrage qu'il
est plus avantageux pour nous de n’en rien savoir. I/ nest
pas au-dessous de leur majesté de nous en avertir. Quoi! en
pénétrant dans la demeure de chacun de nous pour voir ce
qu'il nous faut! I est impossible qu'ils ne connaissent pas Ta-
venir. Cest pourtant ce que nient ceux qui disent que I'ave-
nir ne peut étre certain. Ne voyez-vous pas comme on sup-
pose tout ce qui est en question? Alors ils s’empressent de
conclure: si donc il y a des Dieux, ils nous font part de
Cavenir. G'est ce qu’ils croient avoir prouvé. lls ajoutent:
or, il y a des Dieux : ce que tout le monde cependant ne lear
accorde pas. Donc ils nous en instruisent. Fausse consé-
quaence; car ils peuvent ne pas nous en instruire, et cepen-
dant exister. S’ils nous en instruisent, ils nous donnent le

(1) Cicéron.—Divination, liv. 2, n° 38, p. 103.—(2) Id., liv. 11, n° 49, p. 269,
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moyen d’entendre les signes qu'ils nous envoient. Mais il sepeut

“anssi qu'ils gardent cette intelligence pour eux. Et poarquoi

la donner ayx Toscans plutdt qu'aux Romains? $'ils nous
en donnent le moyen, ce moyen est la divination. Supposez;

. ce qui est absurde, que les Dieux neus le domment, qu'im-

perte, si nous ne pouvens le recevoir? Conclusion: i y a
donc une divination. Oui!l conclusion sans preunve (*). »

 QuiNTus. — « Sila raisom est pour moi; si les peuples, si fes
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nations, si lés Grecs, si les barbares, si nos aneétres mémes
en conviennent; 8’#l faut y joindre les grands philosophes de
toys led siécles, les grands poétes et ces hommes d'mne émi,
fiente sagesse qui ont fondé les républiques et fes villes, at-
tendrons-nous que les bétes parlent et le consentement uni-
virsel du genre humain ne peunrra-t-il nous satisfaire (*)? »
CICERON continué : :

v <Ou quélque vertn divine, protectrice de 'espéce hamaine,
nous averlit dans nos songes, 6u ceax qui les éxpliquent te
font par la connaissance quils ont d’un certain rapport, d’une
sympathie que les choses ont entre eltes et qui dirige les in-
terprétes dans lears conjectures : ou enfin cé n'est mi 'un n§
'awtre, mais une longue et constante observation 4 prouvd
que telle chose arrivait ordinairement aprés tel songe. Ory
nous devons d’abord étre pérsuadés que nuité vertu divine
we produit les soniges.En effet, &i les songes nous étaient en-
voy¥s par les Dieux, ce serait afin que nous pussions étre
avertis del'avenir. Mais combien peu de gens crofent aux son-
ges ? Combien peu les entendent? Combien peu méme s’en
souviennent? Et combien, au contraire, envoit-on qui les mé-
prisént et qui abanddnnent cétre superstition aux ‘esprits fai«
bles 6t plsillanimes? Pourquoidonc un Dieu ami des hom-
mes les avertirait-il par des songes dont ils e daignent pas
Vinquiéter ni méme se souvenir? Dien ne peut ignorer le
sentiment de chacan de nous, et il sérait indigne de Tui d'a-
gir sans but, puisqu’on ne pardonnerait pas cette faute 3 tin
homme sage. Si donc on ne se souvient pas de la plupart des

(1) Id., liv. 2, n° 49 et 51, p. 269 el suif, < (2) 4., Rv. 1, 0o 39, p, 103,
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songes, ou qu'on les méprise, il faut, ou que Dieu I'ignore,
ou que les avis qu'il nous donne ainsi nous deviennent inu-
tiles. Or, ni I'un ni l'autre ne convient & Dieu. Nous devons
en conclure qu’il ne nous apprend rien par les songes (). »
« Tout se réduit & savoir lequel est plus probable ou que les
» Dieux immortels, les souverains arbitres du monde ne fas-
» sent que courir aux lits et méme aux grabats de tous les
» hommes, et que lorsqu'ils en trouvent quelqu’un endormi,
» ils lui présentent des visions obscures et embarassées, que
»> le lendemain, encore tout effrayé, il aille raconter au devin;
2 ou que les songes ne soient qu'un effet naturel de I'agitation
»

P ]

>

>

v v @ e

de I'dme, qui croit voir dans le sommeil ce qui a frappé les

sens éveillés. Est-il donc plus philosophique d’expliquer

tout ceci par les raisons mystérieuses de quelques vieilles
femmes ou par les effets de la nature (*)? »

Ici, le philosophe romain a parfaitement raison. Mais, de ce
que les vieilles femmes et Quintus attribuaient aux songes
une fausse cause, ce n’était pas une raison pour qu’ils ne fus-
sent ni vrais, ni réels. D'ailleurs, cette supposition que les
Dieux courent, toutes les nuits, aux grabats des hommes, man-
que de dignité, et Cicéron, dans ce moment-l3, avait certai-
nement oublié cette régle de conduite proposée par Platon :

¢ «.... Que les méres n’aillent pas sur la foi des poétes
» effrayer leurs enfans, en leur faisant de mauvais contes,
» qu'il y a des Dieux qui errent, pendant la nuit, sous la figure
» d’étrangers de tous les pays; ce serait 4 la fois faire injure
» aux Dieux, et rendre les enfans encore plus timides (*). »

_PrLurarQuUE raisonne plus sagement sur ce sujet, et il dit :
« Comme il est difficile de comprendre et de déterminer jus-
» qu’'a quel point et dans quels effets il faut faire intervenir la
» providence divine, les uns ne lui en attribuent aucun, les
» autres les mettent tous sur son compte et tous s’éloignent du
» juste milieu, le seul point convenable. Il est plus sensé de

(1) 1d., liv. 2, no 40, p. 289. — (2) 1d., liv. 2, n° 63, p. 293. — (3) Platon. —
République, liv. 2, trad. Cousin, t. 9.
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dire, avec quelques autres, que comme Platon, en imaginant
un élément qui est le sujet des qualités propres aux subs-
tances, et qu'on appelle aujourd’hui la matiére et la nature,
a délivré les philosophes d’'un grand nombre de difficultés
considérables, de méme, selon moi, cenx qui ont supposé
des étres intermédiaires entre les Dieux et les hommes, et
ont trouvé le nceud qui nous lie avec eux, ont levé un bien
plus grand nombre de difficultés épineuses (*). »

« Il ne faut pas croire que, semblables aux rois des abeilles,
lesDieux ne quittent jamais un lieu déterminé, et qu’ils res-
tent enfermés et pour ainsi dire emprisonnés dans la ma-
tiére. C’est un sentiment, bien plus noble, de les supposer
libres et indépendans. Castor et Pollux donnent du secours
a ceux qui sont battus de la tempéte, et par leur présence

» Des vents et dela mer apaisent le courroux,

ils n’ont pas besoin pour cela de monter sur le vaisseau et
d’en partager les périls; ils se montrent seulement au haut
des airs et le font voguer en streté (*). »

¢ ..... Au reste, Cest ici le lieu ou jamais de se souvenir de
Facadémie, pour ne rien affirmer avec trop de confiance (*).
Ce ne sont pas,

» D’un sophisme trompeur les formes séduisantes,

comme a dit Euripide, que les Dieux emploient pour nous
en imposer, mais celles des choses, quand notre vaine science

ose prononcer sur des matiéres si fort au-dessus de notre
intelligence (*). »

(1) Plutarque. — Des oracles abandonnés, p. 296 — (® 1d., p. 355. —

(3) 1d., p. 376, — (%) 1d., p. 377.

13
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CHAPITRE IL

Des causes humaines.

Quelques philosophes anciens, Plutarque, Apulée, ont écrit

des livres qui ont pour titre : du Démon ou du Dieu de So-
crate. Les modernes ne connaissent guére ces livres que de
nom, mais ils n’en parlent pas moins du Démon de Socrate; ils
publient que le philosophe se croyait vraiment assisté par un
démon, et ils le font passer pour un halluciné ou un lunatique.

Quand on ouvre Platon ou Plutarque, on ne raisonne plus

de méme et on s’apergoit que Socrate appelait, démon, sa na-
ture méme.

v v v w w
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¢« L’Ame, inon cher Phédre, disait-il, a une puissance pro-
phétique. Il y avait longtemps qu’en te parlant je me sentais
agité d'un certain trouble; pensant, avec un peu d’effroi,
que peut-étre, comme le dit le poéte Ybicus, les Dieux me
feraient un crime de ce qui me faisait honneur aux yeax
des hommes ('),

» La partie de 'Ame qui habite auprés du foie (*) devient
paisible et tranquille quand elle jouit pendant la nuit d'unre-
posconvenable; elle recoit alors, en songe, des avertissemens
parce qu’elle est privée de raison et de sagesse. Car ceux
qui nous ont formés, se souvenant de I'ordre que leur avait
donné leur pére de rendre la race mortelle aussi parfaite
qu'il setait possible, améliorérert cette pariie de totre étre
en lui accordant la divination,afin qu’elle etit quelque moyen
de connaitre la vérité.

« Une preuve suffisante que Dieu n’a donné la divination &
I'homme que pour suppléer & I'absence de la raison, c’est

(1) Platon. — Phédre, trad. Cousin. — (2} Plalon pensait que le siége de

I’Ame élait dans le foie,
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qu’aucun homme sain d’esprit ne la posséde avec toute sa
vérité et dans toute sa divinité, si ce n’est en songe quand
Iintelligence est suspendue, ou quand elle est égarée par la
maladie ou par I'enthousiasme (*). »

¢« L’4me veille toujours, dit HiprocraTE. A lavérité, divisée
et comme séparée d’elle-méme, quand elle fait le service
du corps, non seulement elle ne s’appartient pas, mais elle
s'est distribuée par parties dans le corps; aux sens, pour
entendre, pour voir, pour toucher, pour agir, et enfin pour
tous les besoins du corps, i tel point qu'elle ne peut pas
s'occuper d’elle-méme.

» Mais lorsque le corps repose, I'Ame se met en mouvement,
et s'insinuant doucement dans toutes les parties de sa de-
meure, elle la gouverne et achéve toutes les actions du
corps. .

» Car le corps, qui dort, ne sent pas; mais 'dme qui veille
a une entiére intelligence ; elle voit les choses visibles, en-
tend celles qui se font entendre, elleva, elle touche, sat-
triste ou réfléchit; tout ce qui constitue enfin les fonctions
de 'ame et du corps, I'dme les fait elle-méme pendant le
sommeil.

» Celui qui sait bien juger toutes ces choses posséde une
grande partie de la sagesse (*). »

ArisTotE raisonne comme Hippocrate :

« De méme quelorsqu’on frappe l'air, la partie frappée com-
munique aussitdt Ia commotion A une autre partie, et que, la
percussion cessant, le mouvement n’en continue pas moins
d’avaneer promptement, quoique la cause de la percussion
ne soit plus présente; de méme, rien n’empéche que certains

(1) Platon. — Timée, id. — « Plalon, dit a ce sujet M. Cousin, admet, ici, la
divination, mais seulement dans trois états: le songe , 1a maladie et I'enthou-
siasme. En effet, ces trois états modifient ’'dme merveilleusement et lui sup-
posent des notions qu'elle n’a pas dans les conditions ordinaires de son exer-
cice. » Voir la note de M. Cousin. — Timée, p. 364.
(2) Hippocrate. — Livre des songes, trad. de I'auteur.
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mouvemens, certaines sensations ne parviennent i l'ime qui
songe el ne luisoient communiqués par des objets extérieurs,
dont Démocrite faisait agir les simulacres et les dépouilles.

» On congoit que ces impressions seront beaucoup mieux
recues et senties la nuit que le jour ; parce que le jour elles
peuvent étre brisées ou détournées par l'agilation ou le
trouble de l'air; tandis que, pendant la nuit, l'air est plus
calme et moins tourmenté par les vents.

» Ajoutez,  cela, que pendant le sommeil on sent mieux que
dans la veille les petites émotions intérieures; ce sont elles
qui apportent les visions qui mettent dans le cas de pré-
sager sur les chdses mémes d’ou sont émanées les impres-
sions (*).

» Quelques-uns des extatiques, dit-il ailleurs, prévoient I'a-
venir. C’est que les émotions ordinaires ne les troublent pas,
qu'ils sont au contraire entrainés loin delles, ce qui les
porte a sentir bien mieux toutes celles quileur sont étran-
géres (). »

« Les argumens que l'on tire de la nature méme, dit Quin-
tus A Cicéron, sont fondés sur la vigueur et I'excellence de
I'ime dégagée des sens ; ce qui arrive principalement, ou
dans le sommeil ou dans les extases. Comme les Dieux, sans
yeux, sans oreilles, ni langue, connaissent ce que chacun
pense, de méme les hommes, quand ils font des veeux se-
crets, ne doutent pas que les Dieux ne les entendent. Ainsi,

» quand les Ames sont dégagées des liens du corps pendant le

>
)
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sommeil, ou que, dans une espéce de fureur, elles prennent
d’elles-mémes 'essor, il leur arrive de voir ce que leur com-
merce avec le corps les empéchait de pénétrer(3).»

Cette opinion est celle de PLUTARQUE :
« L’ame, dit-il, posséde la faculté de deviner quand elle est -

(1) Aristote. — De la divination. — Chap. 1, trad. de M. Abrial. — Annales

du magnétisme, t. 3, p. 262. — (3) Id., trad. de I'auteur, sur le lexte de I'éd.
Duval, — (3) Cicéron, — Divination, liv. 1, n® 57, p. 147,
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unie au corps ; mais son union intime avec une nature mor-
telle en émousse I'activité.

» Pourrions-nous en douter, ou méme en étre surpris, quand
nous voyons, sansparler des autres facultés del'Ame, combien
la mémoire, qui est 'opposé de la divination, a de force et
de pouvoir pour retenir et conserver les choses passées ou
plutdt pour leur donner un nouvel étre? Car ce qui est passé
n’a plus d’existence, tout existe et périt successivement, les
actions, les paroles et les affections. Le temps, comme un
fleuve rapide, les entraine dans sa course ; mais la mémoire,
par je ne sais quel moyen, donne une substance et une forme
4 ce qui n’est plus. Elle est, pour nous, I'ouie des sourds
et la vue des aveugles.

» Il ne faut donc pas s’étonner que, pouvant saisir ce qui n’est
plus, elle prévoie ce qui n’est pas encore. L’avenir la touche
méme davantage et est plus intéressant pour elle; elle tend
vers le futur et 'embrasse déja, au lieu qu’elle est séparée
du passé et n’y tient que par le souvenir. Les 4mes ont donc
cette faculté innée, mais a la vérité faible et obscure; elle
n’agit qu'avec difficulté.Cependant, il est des 4mes en quielle
se développe tout-a-coup, soit dans les songes, soit dans les
sacrifices, quand le corps est purifié on qu’il se trouve dans
une disposition favorable 4 I'enthousiasme, et que la partie
raisonnable et contemplative, dégagée de l'impression des
objets présens qui troublaient son action, applique I'imagi-
nation A prévoir l'avenir (*). »

CHAPITRE IIL

Des causes physiques.

Socrate et Platon font dépendre, de I'état du corps, la nature

des songes qui se présentent & ceux qui dorment :

(1) Plutarque. — Des oracles abandonnés, p. 381.
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« Comme pendant le sommeil, dit Socrate, la partie de
I'dme, qui est le sidge de l'intelligence et de la raison, est
. languissante et assoupie, et que la partie animale et féroce
est encore excitée par le boire et le manger qui surchargent
le corps, celle-ci profite du sommeil pour se livrer a son dé-
lire; alors les images les plus déraison nables viennept Vas-
siéger.
» Si un homme, accoutumsé i une vie sobre et réglée, ne se
livre au sommeil qu'aprés avoir nourri de bonnes pensées
la partie raisonnable et intelligente de son 4me ; s'il accorde
A la partie animale ce qu’elle demande , mais sans la rassa-
sier, afin qu’elle ne trouble pas l'intelligence par I'excés de
la joie ou par le cri des besoins; s'il a su maitriser et faire
fléchir la troisiéme partie ol réside I'ardeur dela colére,
alors il arrivera que les deux parties de I’Ame seront répri-
mées, et que la premiére, celle de la raison, accueillera les
songes avec toute la vigueur et la pureté de la natare, comme
ils se présenteront A elle dans tout leur calme et leur vé-
rité (*). »
HierocraTe compléte cette théorie :
« Jestime, dit-il, que de toutes les choses qui sont & I'inté-
rieur du corps, le sang est ce qui influe le plus sur l'intelli-
‘gence. Celle-ci se maintient lorsque le sang est dans I'état
normal ; mais §'il change de nature, l'intelligence décroit
avec lui. Le sommeil, qui est commun & tous les animaux,
nous en donne la preuve:
» A peine s’est-il emparé du corps, quele sang se rafraichit;
lesommeil étant,par lui-méme,un refrigérant, les mouvemens
se ralentissent ; les choses pesantes étant, par principe, na-
turellement entrainées vers la terre, les corps s'inclinent par
leur propre poids; les yeux se ferment, l'intelligence change,
et de nouvelles idées, que I'on appelle justement les SONGEsS,
viennent occuper I'esprit et le retenir (*). »
AristoTe décrit, de la maniére suivante, ce que I’'on éprouve

quelquefojs en dormant :

(1) Platon. — De la république. — Cicéron. — De la divinalion, liv. 1, n°29,

P 81. — (2) Hippocrate. — Livre des vents, trad. de I'auleur.
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« Dans le sommeil, quoique les sens soient engourdis, si une
sensation quelconque pénétre dans notre intérieur, elle agit

» avec beaucoup plus de force que lorsque nous sommes
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éveillés, Ainsi, par exemple, si un petit bruit se fait enten-
dre pendant le sommeil , on s’imagine qn'il tonne, que la
foudre tombe; siI'on ressent un peu de chaleur dans quel-
que partie du corps, on croit marcher sur des charbons ar-
dens ou se trouver au miliey d’un brasier. Cela tient 4 deux
causes : 'une relative an bruit, c’est que pendant la nuit
Iair est, en général, plus calme et transmet facilement le
son le plus léger. L’autre relative au sommeil, c'est qu'a-
lors, dans la stagnation des autres sensations, celles qui
agissent sur I’dme ont beaucoup plus de force et d’énergie.
Alors les impressions qui sont petites paraissent étre grandes;
on peut donc saisir ce qui échapperait pendant la veille.

» Les commencemens dans les maladies, comme dans tout
le reste, sont faibles, et dés lors peu sensibles; mais §’ils se
dérobent au tumulte du jour et A l'inattention des sens, ils
doivent étre nécessairement plus évidens la nuit, et faire
présager dans le sommeil les maladies ou les affections qui
doivent se développer dans le corps ('). »

Cickron fait dire 4 Quintus absolument la méme chose :

« On ne peut douter que le nombre des songes vrais ne fit
plus grand, si nous nous endormions mieux disposés; mais
comme nous nous couchons chargés de vins et de viandes,
nous n’avons que des songes troubles et confus (*). »

Telle est la théorie des Anciens sur les songes. Quant a la

cause physique des oracles, Cicéron disait & Quintus :
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« Quand on demande aux stoiciens pourquoi I'on nerend plus
d’oracles a Delphes, ilsrépondent que la vertu, qui inspirait
la Pythie, était dans une-exhalaison de la’terre, et qu'elle
s’est évanouie avec le temps. Vous diriez qu’ils parlent d'un
vin ou de quelque salaison que le temps aurait fait éven-
ter (°). »

(1) Aristole.— Dela divination, trad. de M. Abrial. — Annales du magné-

lisme, t. 3, p. 268. — () Cicéron. ~ Divination , liv. 1, § 18, p, 81.— (3) Id.,
liv. 2, § 57, p. 281.
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»

»

QuinTus : « Peut-étre s'est elle évanouie, comme nous voyons
que des riviéres se sont taries ou qu’elles ont pris un autre
cours (). »

PLUTARQUE trouve ce sentiment trop matériel et il rattache

la providence divine aux opinions émises sur la cause des
oracles :

« Suivant vous, dit-il, partout ou des exhalaisons s’éléveront
de la terre elles produiront I'enthousiasme, et dés qu’elles
auront affecté les organes de la Pythie ou du premier venu,
elles metiront son &me dans la disposition prophétique, 11
serait alors bien ridicule de n’employer que le ministére
d’'une femme et de lui imposer des privations pénibles en
I'obligeant de garder toute sa vie la chasteté la plus exacte.
Lorsque je me rappelle tous les biens que l'oracle a procu-
rés i la Gréce, je ne puis souffrir qu’on en attribue I'origine,
non & Dieu et & sa providence, mais 4 la fortune et au ha

sard..... » o

« Platon a blamé Anaxagoras l'ancien de ce qu’il sattachait
trop aux causes naturelles, et qu'uniquement occupé de
celles qui produisent nécessairement les affections corpo-
relles, il négligeait les premiéres et principales causes :
Vefficiente et la finale. Platon est le premier qui ait parlé de
ces deux causes: il disait que Dieu était 'auteur et le prin-
cipe de tout ce qui se fait par intelligence , sans cependant
oter 4 la matiére ses propriétés et ses effets. Il sentait fort
bien que I'ordre établi parmi les choses naturelles et sensi-
bles avait plus d'une cause et qu’il était le résultat de la
matiére et de la forme combinées ensemble (*). »

€ sereennenes Tout effet, comme je I'ai déja dit, ayant deux
causes de son existence, les plus anciens d’entre les théo-
logiens et les poétes ne se sont arrétés qu'a la plus parfaite :
ils appliquaient i tout cette maxime commune :

Jupiler est de tout le principe et la fin.

» Ils ne pensaient seulement pas aux causes nécessaires et

() 1d., liv, 1, § 19, p. 59.— (2) Plutarque.~Des oracles;abandonnés, p. 397.
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naturelles. Les nouveaux, & qui 'ona donné le nom de phy-
siciens, suivant une route contraire, ont perdu de vue cette
cause si belle et si sublime, et ont tout fait dépendre des
substances corporelles, de leurs affections , de leurs im-
pulsions, de leurs changemens et de leurs températures.
» Ainsi le systéme des uns et des autres est incomplet. Les
premiers ignorent ou négligent les causes matérielles et
physiques, et les seconds les causes efficientes et finales.
Celui, donc, qui nous a, le premier, fait connaitre avec clarté
ces deux genres de causes, et a joint 4 celui qui opére et agit
selon les lumiéres de la raison, un sujet qui en recoit néces-
sairement 'impression, celui-1a a justifié son opinion et la
mienne de toute imputation calomnieuse. En donnant i la
divination, pour sujet, 'esprit humain, et pour instrument,
le souffle ou la vapeur qui produit I'’enthousiasme, nous ne
lui otons pas I'influence de la raison et de la divinité (*). »

(1 1d., p. 403.
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LIVRE DEUXIEME.

DU DEGRE DE CERTITUDE DE LA DIVINATION.

PHILOSOPHIE DE LANTIQUITE.

SECTION PREMIERE.

DU DEGRE DE CERTITUDE DE LA DIVINATION PAR L'EXTASE
ET LES SONGES.

CHAPITRE PREMIER.

Du degré de certitude de la’divination par I'extase.

D OO Emn

Socrate, devant ses juges, et déja sir d’étre condamné i la
mort, leur tient le méme langage qu’a Alcibiade :
« Un phénomeéne extraordinaire s’est manifesté 4 moi depuis
mon enfance : c’est une voix qui ne se fait entendre que pour
me détourner de ce que j'ai résoln, car jamais elle ne m’ex-
horte & rien entreprendre. C’est elle gui s’est toujours op-
posée & moi, quand j'ai voulu me méler des alfaires de la
République, et elle s’y est opposée fort & propos; car sa-
chez bien que, depuis long-temps, je ne serais plus en vie,
si je m’'étais mélé des affaires publiques, et je n'aurais rien
avancé, ni pour vous, ni pour moi (*). »
« Si I'un de mes amis me communique un dessein, et que la

v o v v w v w =

(1) Platon. — Apologie, trad, Cousin;
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voix se fasse entendre, c’est une marque siire ‘qu'elle n’ap-
prouve pas ce dessein et qu’elle 'en détourne (*). »

« Mais je veux vous raconter comme 3 des amis, dit-il a ses
juges, une chose qui m’est arrivée aujourd hui, et vous ap-
prendre ce qu'elle signifie :

» Cette voix prophétique du démon qui n’a cessé de se faire
entendre & moi dans tout le cours de ma vie ; qui, daus les
moindres occasions, n'a jamais manqué de me détourner de
ce que jallais faire de mal, aujourd’hui, qu'il m'arrive,
comme vous voyez, des choses que I'on pourrait penser, as-
surément, étre les plus grands des maux, ce Dieu a gardé le
silence. Sa voix nem’aarrété, ni ce matin, quand je suis sorti
de ma maison, ni quand je suis venu devant ce tribunal, ni
tandis que je parlais,et quand j'allais dire quelque chose.Ce-
pendant, dans beaucoup d’autres circonstances, elle vient
m’interrompre au milieu de mon discours. Aujourd'hui, elle
ne s'est opposée i aucune de mes actions, ni de mes paroles.
Quelle peut étre la cause de cela? Je vais vous le dire : c’est
que ce qui m’arrive est, selon toute vraisemblance, un bien;
et nous nous trompons, sans doute, en pensant que la mort
est un mal. Une preuve évidente pour moi, c'est qu’infailli-
blement, si j’eusse diifaire mal aujourd’hui,le signe ordinaire
m’en elit averti (*). »

XEnorHON confirme cette prééminence de V'esprit de son

illustre maitre sur les autres hommes :

v w w ¥ @
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« Socrate, dit-il, avouait franchement qu'un démon le con-
seillait. Assez souvent il avertissait ses amis de ce qu’ils de-
vaient ou ne devaient pas faire, suivant ce qu’il en avait ap-
pris de son démon, et ceux qui l'ont cru s’en sont fort bien
trouvés; au contraire, ceux qui ont négligé ses avis n'ont
pas manqué de s’en repentir (%). -

» Quand il croyait que les Dieux I'avaient averti de faire
quelque chose, il était aussi peu possible de lui faire pren-

(1) Platon. — Théages. — (2) Platon. — Apologie. — (3) Xénophon. —

Choses mémorables, trad. Charpentier, t. 2, p. 3.
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dre une résolution contraire, que si on lui eiit conseillé dans
un voyage de quitter un guide clairvoyant et trés habile pour
en prendre un, tout ensemble, ignorant ou aveugle. 1l regar-
dait avec mépris toutes les adresses de la prudence humaine,
quand il les comparait i la sagesse divine (*).

» Hermogeéne I'engageant a se concilier la bienveillance de
ses juges par quelques paroles flatteuses :« De par Jupiter,
répond-il, m'étant déji mis deux fois & méditer quelque
chose pour ma défense, mon démon (7o Jdaiuovioy) s’y .op-
pose; . . . . peut-étre aussi ce Dieu (o ©¢os), par un effet
de sa bonté, m’invite-t-il i terminer mes jours, non seule-
ment dans le moment le plus favorable de la vie, mais dela
maniére la plus douce (%). »

Ce désir ou cette attente tranquille de la mort avait frappé

Cicéron :

v v w v v -

-

»

« Il y a certainement, parmi les barbares mémes, fait-il dire
4 QuinTus, quelque chose qui ressemble au pressentiment et
4 la divination (*) : aux approches de la mort, on prévoit
plus facilement I'avenir, comme le prouve la prédiction de
I'Indien Calanus & Alexandre, en montant sur le biicher qui
allait le consumer (*). Telle est, dans Homére, celle d’'Hector
qui, en mourant, annonce & Achille sa mort prochaine.

» S'il n’existait absolument rien de semblable, jamais la lan-
gue eit-elle admis ces locutions :

» Quand je sortis, un mouvement soudain
» Me présageait que je sortais en vain.

» Celui qui sent une chose avant qu’elle soit arrivée la pré-
sage, c'est-a-dire la pressent.

» 1l ya done, au dedans de ’homme, une faculté de pres-
sentir, indépendante du corps et qui vient des Dieux. Quand

(1) 1d., p. 42. — (2) Xénophon. — Apologie, trad. Bazin, p. 49 et 50. —

(3) Cicéron. — Divination, liv. 1, § 23, p. 67. — (4) Voir cet exemple d’extase
indien au chapitre 1¢* du livre 6.
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» elle est plus ardente et plus vive, et que I'esprit dégagé du
» corps est agité par V'enthousiasme, on l'appelle fureur. » .

« Mais quel transport soudain, quelle subile rage

» S’empare d’une vierge et si pure et si sage ?

» — O ma mére, 8, pour moi, nom précieux et doux,
» O femme généreuse et chére  son époux !

» Faut-il que, pour son temple, Apollon m’ait choisie
» Et quil m’ait, malgré moi, de sa fureur saisie.?

» O mes sceurs, 6 Priam, 6 déplorable roi,

» Que j'ai pilié de vous, de ma mére, et de moi!

» Ma mére, vos enfans servent tous leur famille,

» Moi, j'en suis la terreur. Maudissez votre fille! »

« Comme ce caractére est tracé avec grace, et avec vérité !
» Mais ce que nous cherchons ici, c'est I'expression de la fu-
» reur divine qui lit dans l'avenir : »

« Tl brille, il brille, enfin, ce flambeau de Pergame!
» O Troyens, éteignez son homicide flamme? »

« Ce n'est plus Cassandre qui parle, c’est un Dieu revétu
» d’une forme humaine : »

« Oui, deVessaim de nos malheurs
» Mon ceil suit, sur les mers, la route ensanglantée;
» Les vengeurs sont venus; de leur flolte irrilée

» S’élancent la mort et les pleurs (1). »

Et Cictron répond :

« Voulez-vous donc me faire ajouter foi 4 des piéces de théi-
» tre? qu'elles plaisent par le choix des paroles et des pensées,
» par Pharmonie et par le chant, soit ; mais elles ne doivent
» point faire autorité parmi nous et nous ne devons y voirque
» des fictions (*).

» Quintus. — Si vous dites que ce sont 12 des tragédies et

(4) Cicéron, — Divination, liv. 1, n°® 30 et 31, p. 86.
() 1d. liv. 2,00 55, p. 277.
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» des fables , je vous ai entendu raconter & vous-méme uné
» chose qui ressemble fort & tout ceci et qui n’est ni feinte ni
» fabuleuse :

» Caius Coponius, homme aussi sage qu’instruit, et qui
» commandait, comme propréteur, la flotte des Rhodiens, vous
» vint trouver & Dyrrachium et vous dit qu'un rameur d’'une
» quinquéréme de Rhodes avait prophétisé qu'avant qu’il it
» un mois toute la Gréce serait baignée de sang; que Dyrra-
» chium serait pillé; qu'on se sauverait sur les vaisseaux et
» que, dans cette fuite, on aurait la douleur de voir derriére
» soi des incendies ; mais que la flotte des Rhodiens trouverait
» bientdt, dans les ports de leur patrie, un asile assuré.

» Vous me l'avez dit, vous éprouvites vous-méme quelqu’é-
» motion i cette nouvelle. Deux hommes aussi instruits que
» vous, Varron et Caton, avec lesquels vous vous trouviez
» alors, en furent surtout effrayés.

» Peu de jours aprés, Labiénus arriva de la déroute de Phar-
» sale ; il annonga la perte de 'armée, et le reste de la prédic-
» tion ne larda pas s’accomplir ; on enleva et I'on jeta, dans
» toutes les ru es et dans toutes les places, le blé des greniers
» de Dyrrachium; la crainte vous fit embarquer en toute bate,
» etla nuit, en regardant vers la ville, vous vites briller tous:
» les vaisseaux de charge auxquels les soldats avaient mis le feu,
» parce quils avaient refusé de les suivre. Vous reconniites
» alors que ce prophéte avait dit vrai (*). »

CHAPITRE 11
Du degré de certitude des songes,

——— 00—

« 11 n’est pas étonnant, dit Aristote, que parmi les songes,
» il y en ait plusieurs qui ne se réalisent pas. Souvent les pro-
» nostics qui nous présagent le vent ou la pluie ne s'effectuent

() 1d., liv. 1, ne 32, p, 89.
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s pas; il suffit qu'un mouvement inattendu change l'atmos-
» phéte.

» Vous prenez une résolution; vous lavez fait précéder
» d’une sage et mére délibération ; vous étes prés d’agir; mais
» il survient, en sens contraire, d’autres motifs plus graves, et
5 la résolution n’a plus lieu. 1l en est de méme des songes : les
» circonstances subséquentes peuvent détruire ce qui, natu-
5 rellement, devait arriver au moment du songe. Car tout
» ce qui devait arriver n’arrive pas, et ce qui sera n’est sou-
» vent pas ce qui devait étre (). » '

Cette explication d’Aristote sur I'analogie probable des actes
de la veille et dusommeil parait avoir inspiré & Cickron la ques-
tion suivante :

« Je demande pourquoi si Dieu veut nous avertir par des vi-
5 sions de ce genre, il ne le fait pas plutdt pendant que nous
» sommes éveillés (2).»

Quintus : « D'olt viefit que les Dieux avertissent toujours
» les hommes pendant leiir sommeil, et jamais quand ils sont
» éveillés; que Cassandre, furietise et hors d’elle-méme, prédit
» l'avenir, et que Priam, plein de raison, n’en peut faire autant?
» vous demandez pourquoi la chose a lied. Fort bien; mais ce
» n’est pas ¢e dont il s'agit maintenant; ot cherche si elle a lien
» ou non. C'est comme sl je vous disais que l'aimant attire le
s fer et que ne pouvant dire pourquoi, vous vouliez nier que
» cela fat.Voila ce que vous faites a I'égard de la divination (3).»

Etil continue : « Pendant la veille, nos 4mes sont asservies
» aux besoins du corps et se trouvent éloignées , par des liens
s ful les enchainent, du commerce de la divinité..... (*) La di-
» vination naturelle n’existe que quand I'Ame entiérement dé-
» gagée des sens n’a plus de commerce avec le corps. Telles
» sont les vaticinations et les songes..... Ces mes qui s’échap-
s pent et s’élancent loin des corps qu’elles dédaignetit, excitées
» etenflammées par une certaine ardeur, voient alors clairement

(1) Aristote. — De la Divination, trad. de M. Abrial, — Annales du magné-
tisme, t. 3, p. 263, —~ () Cicéron. — Divination, n° 61, p. 289, — (3) Id,,
ne° 39, p. 105. — (4) 1d., liv. 1,ne 49, p. 127,
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» les choses qu’elles prédisent. Affranchies des liens corporels,
» les unes sont émues partelle harmonie, ou tel chant phrygien;
» par le courant d'un ruisseaun ou aspect de la mer {*).

» Dans les songes, objecte Cickron, le mouvement de 'ame
» est-il spontané, ou, comme le pense Démocrite, est-elle frap-
» pée d’une vision extérieure et accidentelle? De maniére ou
» d’autre, combien d’erreurs en songe peuvent nous paraitre
» des vérités! On s'imagine bien, en descendant un fleuve, voir
» marcher ce qui est immobile, et il y a telle disposition des
» yeux qui fait apercevoir deux lumiéres au lien d’une. Dans la
» folie , dans l'ivresse , que d’apparences trompeuses ! Si I'on
ne doit pas y croire, je ne sais pas pourquoi on se fierait aux
songes (). » . '
Quintus. — « Suivant vous, il y a des songes faux ; mais
dites plutdt quils sont obscurs pour nous. Admettons-en
méme de faux; qu'avons-nous a objecter contre les vrais?
.....Yoyez ce que dit Socrate dans la république de Platon.
» En croirons-nous plutdt Epicure? car pour Carnéade, il
dit tant6t une chose, tantdt une autre, par le seul plaisir de
disputer. Mais que dit Epicure? jamais rien de noble ni d'é-
levé! et vous le préféreriez & Platon et & Socrate! eux qui,
quand ils ne rendraient aucune raison de leur sentiment, I'em-
porteraient encore, par leur seule autorité; sur tous ces pe-
tits philosophes? Platon veut donc que nous portions au som-
meil des corps tellement disposés, que rien ne puisse faire
naitre le trouble et I'égarement dans nos esprits. On croit
méme que Pythagore n’a défendu les féves a ses disciples,
que parce que c’est un aliment flatueux et contraire a cette
tranquillité d’esprit nécessaire pour découvrir la vérité (%). »
Cictron.—« Mais quel est celui qui s’exercant tout le jour &
tirer ne touche pas quelquefois au but? Nous dormons des
nuits entiéres et il n’en est presque pas ot nous ne songions;
irons-nous apreés celu nous étonner que nos songes se veérifient
quelquefois (*)?

-
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(1) 1d., Liv. 1, 0o 50, p. 129. — (2) ld., liv. 2, mo 58, p. 175.— (3) Id., liv,
88, n° 29, p. 81. — (4) Id., liv. 2, n° 59, p. 285,
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» Quelques songes sont vrais, dit Ennius; mais il n’cst pas né-
» cessaire que tous le sotent,

» Qu’entendez-vous par cette distinction? Quels sont les
» vrais, quels sont les faux?...... Si les uns sont vrais, les au-
» tres faux, comment les distinguer? dites-le-moi (*). »

Quintus. — « Posidonius prétend qu'il y a trois sortes de
» songes qui viennent des Dieux : I'une quand I'esprit prévoit
» de lui-méme les choses, ce qu’il doit 4 son affinité avec l'es-
» sence divine ; I’autre quand il communique avec les dmes
» immortelles qui remplissent I'air et qui portent comme I'em-
» preinte de la vérité; la troisiéme quand les Dieux mémes
» conversent avec les hommes dans le sommeil (%).
» En toutes choses, le temps et I'étude sont la source des
connaissances les plus merveilleuses; on peut les acquérir
méme sans I'entremise et I'inspiration des Dieux, lorsqu’on
a observé, a plusieurs reprises, les elfets de chaque chose et
» ce qu’elle signifie (*).»

v

Ciciron. —« Venons aux songes clairs et sans équivoque,
» tels que celui de cet Arcadien dont 'ami fut tué par 'auber-
» giste de Mégare et celui de Simonide (*).»
Quintus. — « Quoide plus merveilleux que ces deux son-
ges(°)? »
Ciceron. — « En outre , il y a celui d'Alexandre dont je
m’étonne que vous n’ayez rien dit; celui de la mére de
Phalaris ; le songe du premier Cyrus ; celui de la mére de
Denis ; ceux d’Amilcar, d’Annibal, de Décius; cet autre
songe si connu sur le premier danseur des jeux ; celui de
Gracchus et le songe plns récent de Cécilia.
» Mais tous ces songes sont arrivés a d’autres et par 13 méme
» incertains pour nous; peut-étre aussi en a-t-on inventé plu-
sieurs, car je n’en vois pas les garans (°). »
Quintus. — ¢ Accuserons-nous Xénophon de mensonge ou

v @ w v @ -
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(1) Cicéron.— Divination, liv. 2, § €2. p. 291. — (2) Id., liv. 1, § 30, p. 145.
— (3 1d., $49, p. 127. — () d., 1iv. 2, $ 66, p 299. — () Id., liv. 1,527,
p. 77.— (6) 1d. liv. 2, § 66, p. 299.
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d’extravagance ? Dans le récit de son expédition avec lejeune
» Cyrus, il raconte ses propres songes et les événemens qui
les confirmérent d’'une maniére merveilleuse.

» Aristote méme, cet homme d’un esprit admirable et pres-
que divin, setrompe-t-il ou veut-il tromper les autres quand
il rapporte le songe qu’Eudémus de Cypre , unde ses amis,
eut & Pherés ou il tomba malade au point d’inquiéter tous
les médecins (')?

» Mais pourquoi allons-nous rechercher tous ces songes, et
» surtout d’aussi anciens? je vous ai souventraconté le mien,
» Cicéron, et souvent vous m’avez rappelé le votre (2)»

Cickron. — « Qu’en faut-il dire (3)?»

Quintus. — « Le mien (*) n'était pas difficile a expliquer,
» et les interprétes me prédirent alors,en Asie, tout ce qui est
» arrivé. Vous m’avez raconté le votre (*); mais Salluste votre
» affranchi m’en a parlé bien plus souvent. ,
» Il m’a rapporté qu’alors il s'était écrié que votre retour se-
rait prompt et glorieux et qu’il avait paru que votre songe
vous avait fait plaisir. Ce que je sais, du moins, c’est que
peu de temps apres, dés que vous fdtes informé que le ma-
gnifique sénatus-consulte qui décrétait votre retour avait
été fait dansle monument de Marius, sur le rapport du plus
illustre et du plus vertueux consul, et qu'une foule immense
rassemblée au théitre y avait applaudi avec ivresse, on
vint apprendre que vous aviez dit: non, rien n’est plus mer-
veilleux que ce songe d’Atina (°)! »
Voila qui est positif. Que va répondre CicEron ?

-
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« Tous les songes, Quintus, peuvent étre soumis au méme
examen: prenons garde, au nom des Dieux immortels, de
nous laisser aveugler par la superstition et le préjugé :

» Quel Marius croyez-vous que j'aie vu? sa ressemblance, son
» imuge selon'opinion de Démocrite. D'ou venait cette image?

v w

(1) M., liv. 1, § 25, p. 72. — Voir le récit de ce songe, liv. 6, ch. 7. —
() M., liv. 1,528, p. 79. —- () Id., liv. 2, § 66, p. 299. — (4) Voir e récit de
ce songe, liv. 6, ch. 7. — (‘) 14, — (6 C ¢10a. — Divination, liv. 1, § 28, p.79.
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car il veut que les images émunent de corps solides, et qui
aient une forme certaine. Quel €était donc alors le corps de
Marius ? celui, répondra Démectite, qu’ilavait autrefois, car
tout est plein d'images. C’est done I'image de Marius qui me
suivait prés d’Atina; on ne peut, en effet, recevoir d’idée
que par I'impression des images, Quoi donc! ces images sont-
elles si dociles qu'elles accourent i notre moindre volonté,
méme celles qui n’existent pas ? on sait qu'il n’est point de
forme si extraordinaire, si impossible, que 'dme ne puisse
se figurer et nous nous imaginons, ainsi, des villes, des
hommes que nous n’avons jamais vus. Quand je m’imagine
done les murs de Babylone ou la figure d’'Homére, suis-je
frappé de quelque image qui leur ressemble ? Alors il n'est
riea que nous ne puissions réellement counaitre ; car il n’est
rien que nous ne puissions nous imaginer. Comme cette con-
séquence est absurde, on ne peut admettre ces prétendues
images extérieures qui nous sont envoyées pendant le som-
meil; et je n'ai jamais connu personne qui dit des riens avec
plus d’autorité que Démocrite. L'ame a une telle force et
une telle nature, qu'elle veille continuellement, sans avoir
besoin d'impulsion étrangére, mais par son propre mouve-
ment et son incroyable activité. A I'aide du corps et de ses
organes, elle voit, pense, sent plusdistinctement quand elle en
est privée et quel'assoupissement du corps lalaisse seule; elle
se meut alors par elle-méme, elle crée en elle-méme les for-
mes, les actions : elle croit parler et entendre. Comme c’est
un moment de faiblesse et d’abandon pour 'Ame, toutes ces
apparences y sont troubles et contradictoires, et elles se
forment, surtout, des resies des choses auxquelles nous
avons pensé ou que nous avons laites la veille.

» Ainsi dans ce temps-13, je pensais souvent & Marius, et je
me rappelais quelle grandeur et quelle fermeté d’ame il
avait montrées dans ses cruelles adversités: de la ce songe
ou je crus voir Marius. »

« Quant i vous, comme vous pensiez & moi avecinquiétude,
vous criites me voir, tout-a-coup, sortir d’'un fleuve. Nous
gardions 'un et I'autre dans notre dme des traces de ce qui
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nous occupait avant le sommeil. 1l est vrai qu'il s’y joignit,
pour moi, I'idée du monument de Marius, et, pour vous,
celle du cheval que je montais, et qui,d’abord englouti avec
moi, reparut, avec moi, sur larive. Mais croyez-vous qu’il
se trouvit quelque vieille assez insensée pour ajeuter foi
aux songes, s'ils n’offraient quelques hasards de ce gen-
re(1)?» -

Que pouvait répondre QuiNtus?

« Je vous ai exposé, dit-il, le plus succinctement que jai
pu, les prédictions qui se font par les songes, oupar une fu-
reur divine, et dans lesquelles 'art n’entre pour rien. Toutes
les deux viennent d'une méme source; et c’est ce qui fait
dire a Cratippe que I'dme humaine a une partie indépen-
dante du corps et dont I'origine est extérieure; qu'il y a donc
une dme divine, dont la notre est une émanation ; que cette
partie de I'ame humaine qui est le siége de la sensation, du
mouvement, de I'appétit, n’est point distincte de I'action du
corps; mais que cette autre partie, essentiellement raison-
nable et intelligente, n’a jamais plus de force que lorsque le
corps lui semble étranger. Aussi, aprés avoir cité des exem-
ples de vaticinations et de songes véritables, Cratippe fait ce
raisonnement : » « Que sans la divination l'usage et la
fonction de la divination ne peuvent exister; mais, avec
la divination, méme, on peut se tromper quelquefois et ne
pas rencontrer juste, et il suffit, pour établir la vérité de
la divination, qu’on ait une fois sibien deviné, qu’on ne puisse
pas dire que ce soit par hasard. » « Or, nous avons une infi-
nité de faits de cette nature; il faut donc avouer qu'il existe
une divination (). »

(1) 1d., 1iv. 2, §67, p. 301, — (2) 1d., liv. 1, §32, p. 89.
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SECTION DEUXIEME.

DU DEGRE DE CERTITUDE DES ORACLES.

CHAPITRE PREMIER.

Des Dieux qui parlaient aux anciens,

« Enfin, dit Cicéron, j'arrive a toi,

Vénérable Apollon, qui, du centre du monde,
Soumetlant une vierge A tes fatales lois,
Instruisis les mortels en parlant par sa voix. »

« Est-il permis, ajoute-t-il, de croire que jamais T'oracle
d’Apollon ait dit & Pyrrhus:

Pyrrhus, je le prédis, le Romain pourra vaincre.

» D’abord, jamais Apollon n’a parlé notre langue; ensuite
» les Grecs ne connaissent pas cet oracle. De plus, au temps
» de Pyrrhus, Apollon avait déja cessé de faire des vers (*). »

Ici, le philosophe romain fait parler Apollon, et il semble
que ce Dieu souffle 4 la Pythie les oracles qu'elle prononce.
Mais PLuTARQUE repousse cette supposition :
« 1l est vrai, dit-il, que les oracles ont essuyé de grands
changemens et des altérations considérables...... — Quand
on accorderait qu’aujourd’hui les oracles ne sont plus rendus
en vers, on n’en serait que plus embarrassé pour les temps
anciens, ol les réponses de la Pythie étaient quelquefois ex-
primées en vers et quelquefois en prose. »

v w v v W

(1) Cicéron, — Divination, liv. 2, § 56, p. 279,



9

-

v @ v v v v ¥ & w

- v v v v

14 . HISTOIRE PU SOMNAMBULISME.

« Aureste, on peut raisonnablement encroire ce qu‘on vou=
dra, pourvu qu'on ait sur le compte du Dieu des opinions
pures et saines; quon ne croie pas qu’autrefois il pronongait
lui-méme les oracles et qu'anjourd’hui il les suggére i la Py-
thie et parle pour ainsi dire & travers un masque. »

« 1l serait utile saps doute de pousser plus loin nos recher-
ches sur ce sujet ; mais pour le présent, rappelons en peu de
mots ce que nous avons tous appris : que comme le corps
emploie plusieurs instrumens & son service, de méme le
corps et ses membres sont les instramens de I'ime, qui elle-
méme est 'organe de Dieu.

» Or, la vertu d’un instrument consiste & imiter, autant que
sa nature I'en rend capable, celui qui en fait usage, et & pro-
duire une ceuvre qui fasse reconnattre I'idée de I'ouvrier, non
telle qu’elle est en lui, car il ne peut jamais la représenter
pure, exempte d’erreur et de passion; ily a toujours quel-
que mélange qui Laliére (*). »

QuinTus : « Quelquefois I'agitation des esprits atteste que
I'Ame est sous une influence divine. Ddmocrite soutient qu'il
ne peut y avoir de grand poéte sans une espéce de fureur.
Platon est du méme avis. Que dis-je? Votre éloquence, Ci-
céron, votre action peut-elle étre véhémente, riche, persua-
sive, si votre dme n’est profondément émue ? »

« Jai vu souvent en vous-méme, et pour me servir d'un
moindre exemple, j'ai va souvent dans Esopus votre ami
une telle vérité de geste et de physionomie, qu’une force se-
créte paraissait l'avoir enlevé i sa propre raison (*). »

« Le roi Priam n’eut-il pas son fils Hélénus et sa fille Cas-
sandre qui prédisaient I'avenir, I'un par les auspices, I'su-
tre par une inspiration et une agitation divines (*)? »

« Si l'on convient qu’il y a des Dieux, que leur providence
gouverne l'univers , et qu'elle s’étend sur les choses humai-
nes, non seulement en général, mais en particulier ; si 'on

(1) Plutarque. — Des oracles de la Pythie, p. 154 et 159.
(2 Cicéron. — Divination, liv. 2, § 37, p. 101,
) 1d., s 40,p. 107.
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reconnaft ces vérités,qui me paraissent incontestables, il
s’en suit nécessairement qu'il faut que les Dieux donnent aux
hommes des signes de I'avenir. Mais comment les donnent-
ils? Voila ce qui a besoin de distinction (*). »

v w @ 3

Prutarque. « Les affections vives qu'éprouve la Pythie
» dans tout son étre, semblables a I'agitation des flots soule-
» vés par la tempéte, la troublent avec violence, et la trans-
» portenthors d’elle-méme.

» Les corps qui, tournent en descendant ne conservent pas
» unerotation égale ; leur mouvement circulaire, quiest I'effet
» de la violence, et leur tendance en bas ol leur gravité natu-
» relle les porte, produisent une rotation incertaine et sou-
» vent troublée. De méme, ce qu'on appelle enthousiasme sem-
» ble étre un composé de deux mouvemeas, dont I'un est
» T'effet de l'impression que I'dme éprouve, et I'autre la suite
» de sa nature (%).

» Les différentes natures ont des facultés différentes, et
» quoique le moteur qui les fait agir soit le méme pour
» toutes, chacune suit son mouvement particulier (3). »
¢ Ce n’est pas la voix d’Apollon qu’on entend, ni ses ex-
pressions, ni ses vers, mais ceux de la Pythie. Le Dieu lui
» présente seulement les images des choses qu'elle doit pré-
» dire et I'éclaire sur I'avenir. C'est en cela que consiste I'en-
» thousiasme (*). »

I

CHAPITRE 11.

Des oracles obscurs,

Arrivant a discuter, avec son frére, la vérité des oracles, Ci-
céron, aprés; avoir dit un ‘mot sur ceux qui se rendaient en
vers, s'empresse d’ajouter :

(1) Cicéron. — Divinalion, liv. 1,’s 51, p. 135. — (2) Plutarque. — Des ora-
des de la Pythie, p. 163. — (3) W., p. 165. — (%) 1d., p. 123.
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« D'autres oracles sont si confus et si obscurs, que I'inter-
préte aurait besoin d’un interpréte et qu’il faudrait un ora-
cle pour expliquer I'oracle. »

« Ainsi, lorsqu’un des plus puissans rois de I'Asie recut
cette réponse:

Crésus, passant I'Halys, détruit un grand empire,

il crut qu'il détruirait empire de Cyrus et il détruisit le
sien. Que I'un ou l'autre eiit succombé, I'oracle eiit été vrai.
Mais qui m’oblige & croire qu’un tel oracle ait jamais été
rendu a Crésus {*)? » i
Quintus. — « Il me suffira de remarquer que jamais I'ora-
cle de Delphes n’eiit acquis tant de célébrité et n’eiit été en-
richi de tant de présens, de tous les peuples et de tous les
rois, si tous les siécles n’en avaient reconnu la vérité.
»Vous m’objecterez peut-étre qu’il n’est plus aussi célébre;
mais deméme qu'anjourd’huiil a beaucoup perdu de sa gloire
parce que la vérité y est moins frappante qu’autrefois, de
méme aussi n'était-il en si grande vénération que par I'exacte

» véracité de ses réponses (*). »

PLUTARQUE en prenant, un siécle environ aprés Cicéron, la

défense de l'oracle de Delphes, en justifie la véracité.

»

»

1l fait dire, d’abord, 4 un philosophe nommé Zous :

« La ruine de plusieurs villes de la Gréce détruites ou dé-
peuplées, les irruptions subites des barbares, et la chite de
plusieurs empires, attestent la vérité des oracles. Les mal-
heurs que viennent d'éprouver Cumes et Dicéarchie n’é-
taient-ils pas une dette que le temps a acquittée envers la
sibylle qui les avait anciennement prédits? je parle de ces
éruptions de volcans, de ces bouillonnemens des mers, de
ces pierres enflammées que le vent poussait avec tant de
violence; de la runine de tant et de si grandes villes qui ont
ét¢ tellement détruites, que le lendemain méme on n’apu
remarquer la place qu’elles occupaient. S'il est difficile de

() Cicéron — Divination,liv. 2,$ 36, p. 279.— (3) 1d., liv. 1, § 39, p. 59.
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croire que la divinité n'ait point eu de part  ces événemens,
a plus forte raison n’a-t-on pu les prédire sans son inspira-
tion ('). »

« Mais, mon ami, dit &4 Zous le géométre Bokraus, quel est
I'événement que le temps ne doive pas a la nature? quel
prodige si étonnant peut arriver sur la terre, dans la mer,
aux villes et aux hommes, que quelqu'un ne puisse avoir
prédit sans se tromper? Ce n'est pas méme i prédire; cest
prononcer ou plutdt jeter et semer, dans I'espace infini, des
propos vagues et incertains qui, flottant i I'aventure, sont re-
cueillis par la fortune, et justifiés par le hasard. Ce sont denx
choses bien différentes que ce quia été dit arrive, ou de
prédire sirement ce qui doit arriver. Un discours qui an-
nonce ce qui n'est point, lorsqu'il n’est pas fondé sur une
certitude réelle, n’acquiert pas plus d’autorité quand I'évé-
nement le vérifie. Ce n’est pas une preuve certaine de pré-
diction que de voir arriver ce qui a éié prédit, parce que
les combinaisons du hasard étant infinies donnent liea &
toutes sortes d’événemens, et qu'un homme habile & con-
jecturer et qui dans 'opinion publique passe pour un excel-
lent propbéte, ne fait que réunir des probabilités pour prévoir
a peu prés ce quidoit arriver. Les Sibylles clles-mémes etles
Bacchides ont jeté leurs prédictions dans le sein du temps,
comme dans une vaste mer, et ont semé, a I'aventure, U'é-
noncé de tous les événemens possibles. Si quelques-uns ont
é16 vérifiés par le hasard, il ne s’en suit pas que les prédic-
tions fussent vraies au moment olt on les pronongait, et
celles qui n’ont pas été justifiées par 'événement ne méri-
tent pas plus de confiance (?). » -

SERAPION, autre interlocuteur, prend alors la parole :

« Ce que Boéthus vient de dire peut étre vrai de ces oracles
énoncés d’'une maniére vague et indéterminée, par exemple,
d’une victoire promise a un général d'armée, ou de la ruine
dont on a menacé une ville, et qui ont eu leur accomplisse-
ment. Mais quand l'oracle, non content d’annoncer 'évéue-

(1) Plutarque, — Des oracles de la Pythie, p. 129. — (?) Id., p. 130,
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ment, spécifie la maniére, le temps, loccasion et les per-
sonnes, alors ce n’est plus une conjecture incertaine; c'est
une prédiction réelle de ce qui doit arriver. Tel est ora-
cle qui prédit qu’Agésilas resterait boiteux d’une blessure.
Tel est encore celui qui regarde I'ile que la mer fit sortir de
son sein devant Thera et Therafia, vers le temps dela guerre
de Philippe avec les Romains.

» Que, dans un espace de temps assez court, les Romains
aient défait Annibal et soumis les Carthaginois; que, joints
aux Etoliens, ils aient vaincu Philippe ; qu'enfin une ile soit
sortie du fond des eaux dans une éruption de flammes, et
le bouillonnement de la mer; peut-on dire que tous ces
événemens aient concouru ensemble par un effet du hasard?
L’ordre dans lequel ils sont arrivés n’atteste-t-il pas la cer-
titude de la prédiction? N'en est-il pas de méme de Yoracle
qui, plus de cinq cents ans avant I'événement, prédit aux
Romains qu’ils feraient, en un méme temps, la guerre i tou
tes les nations; ce qui se vérifia lorsqu’ils I'entreprirent
pour soumettre leurs esclaves qui s'élaient révoltés?

» Il n’y a donc, dans ces oracles, rien d’incertain, rien d’obs-
cur. Vouloir en attribuer I’événement au hasard, c'est s¢
perdre dans l'infini. L’expérience est ici le garant de la pré-
diction, et montre, pour ainsi dire, la route qu’a tenue le
destin. Je n’imagine pas qu'on puisse dire que le hasard
seul a fait cadrer I'événement avec la prédiction, car alors
qui empécherait de soutenir qu’Epicure n’a point écrit son
traité des Maximes cerlaines, mais que le hasard ayant
réuni les lettres et les mots qui le composent, ce livre s’est
trouvé fait ()? »

« Si vous trouvez des contradictions dans les oracles, mon
cher Boéthus, il faut chercher a les expliquer, mais prendre
garde de blesser la foi que nos péres nous ont trans-
mise (%). » :
-Enfin PLuTARQUE, Sous le nom de Tagon, termine ainsi :

(1) 1d.,p. 132. = (2) 1d., p. 52.
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« Faut-il s’étonner que les anciens eussent besoin d’obscu-
» rité, de détour et d’équivoque? Ils n’avaient pas & répondre
» 4 de simples particuliers qui_vinssent les consulter sur
» I'achat d'un esclave ou sur le succés d’une entreprise, mais
» & des villes puissantes, 4 des rais, & des tyrans ambitieux,
» qui venaient interroger le Dieu sur les plus grands intéréts ;
» et il edt éLé dangereux pour les ministres de I'oracle de les
» irriter par des réponses contraires a leurs désirs.

» Car le Dieu n’obéit pas a Euripide, qui dit d'un ton de
» législateur :

Apollon aux humains oavre seul I’avenir.

» Il se sert pour cela du ministére de prophétes mortels,
» et il est juste qu'il veille sur leurs jours; qu’il empéche
» qu'en remplissant leurs fonctions ils ne soient les victimes
» des hommes pervers. 1l ne fallait pas que les tyrans fussent
» instruits, ni les ennemis prévenus de ce qui devait arriver;
» et pour cela le Dieu enveloppait ses réponses sous des
» paroles douteuses et dquivoques, dont le sens, caché pour
» tous les autres, pouvait éire facilement compris par ceux
» qui le consultaient, pourvu qu’ils s’y rendissent attentils.
» C’est donc une extréme folie que de calomnier Apollon
» et de lui faire un crime de ce que les circonstances ayant
» changé, il n'a pas conservé son ancienne maniére de nous
» instruire, et en a adopté une nouvelle (*).»

CHAPITRE H1,

Deos oracles on vers,

« Nous conservons avec soin, dit CicERoN, ces vers que I'on
» dit avoir été prononcés par la sibylle en fureur, Leur inter-

M M., p. 178.
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préte, suivant un faux bruit, devaitderniérement avertir le sé-
nat que, si nous voulions sauver Rome, il fallait appeler roi
celui que nous avions alors véritablement pour roi. Si c’est la
ce que disent ces livres, quel bomme, quel temps cette pré-
diction regarde-t-elle ? L’auteur a eu soin, en ne distinguant
ni les temps, ni les hommes , d’adapter ces prophéties a tous
les événemens possibles. 1l s’est, de plus, enveloppé d'une
telle obscurité, que les mémes vers peuvent recevoir plu=
sieurs explications. Rien, d'ailleurs, ne ressemble moins &

» l'inspiration d’'un prophéte en délire, que I'art et le soin
» quon remarque dans ces oracles ; et la forme de I'acrosti-

)

. = ¥

T

©

t £ &

-

s ¥

che, ou cette attention i former un sens avec les lettres
initiales de chaque vers, prises de suite, comme dans quel-
ques poésies d’Ennius. Je vois [a beaucoup plus de réflexion
que d’enthousiasme.

» Cependant toutes les périodes des vers sibyllins sont ainsi
composées, et I'acrostiche renferme le sens de chacune.
Voila bien I'écrivain et non le prophéte ; 'homme qui cal-
cule et non celui qu'un Dieu maitrise.

» Laissons donc la sibylle au fond de son sanctuaire, et ne
consultons ses livres, comme faisaient nos ancétres, que par
I'ordre du sénat; qu'ils servent plutdt & détruire qu’a favo-
riser la superstition, et que surtout les interprétes n'y cher-
chent jamais un prétexte pour nous donner un roi, quand
les hommes ni les Dieux n’en veulent plus souffrir dans
Rome (!).»

QuinTus n’est pas intimidé :

« Oseriez-vous donc, dit-il A son frére, étre d'un avis con-
traire au mien sur la.divination, vous qui avez fait tant de
choses que la divination avait prédites et qui avez composé,
avec quelque soin, ces vers :

Oui, ¢'est avec raison que ces mortels sublimes,
Jadis environnés d’hommages légitimes,

(") Cicéron, — Divination, liv. 2, 54, p. 275,
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Que vos peres surtout, plus grands et plus pieux,
Ont toujours signalé leur culte envers les Dieux.
Oui, ce culte sacré fut proclamé sans cesse

Dans les bois stndieux de la savante Gréce,

Et non loin du Céphise, en silence écouté,

Platon chantait un hymne a la divinité,
Toi-méme, tu suivais les préceptes des sages
Quand Rome t’appela pour braver les orages.
Mais cette élude, encore, a pour toi des plaisirs,
Et nos doctes lecons remplissent tes loisirs ().

» Quelle autorité, quel témoignage dois-je préférer au votre ?
» Jaiappris, par cceur, et avec beaucoup de plaisir, les vers
» que vous faites prononcer par la muse Uranie dans lesecond
» livre de votre consulat (*):

+ « - .. Lorsquau milieu de sa vaste carriére
§’éteignit, du soleil, la mourante lumiére ;
Quand la terre s’émut ; quand un Romain (rappé
Sous 1a foudre expira, de feux enveloppé,
N’a-t-on point raconté que des spectres funébres ,
Présage menacant, erraient dans les ténébres,
Et que, partoul, saisis d’une secréte horreur,

Des mortels inspirés parlaient avec terreur ?
Oui, toul ce qu’anx Romains le torrent des années
Apporte dans son cours, de Lristes destinées,
Jupiter vous 1’annonce, et vos derniers revers
Ont été, par sa voix, prédils a Funivers (3).

» On trouve beaucoup de choses qui ont été prédites de
cette maniére par les devins.

» Et parmi eux se distinguérent, dit-on, Marcius et Publi-
cius. Apollon, aussi, faisait en vers ses réponses mystiques;
souvent ses prédictions étaient inspirées par des exhalaisons
terrestres qui remplissaient 'dme d’une ivresse prophéti-

que (). »

v @ w @

() 1d., liv. 1, § 13, p. 43. — (2) Ouvrage perdu. 1l n’en reste que quelques
fragmens. — (3) Cicéron. — Divination, liv. 1,§ 11, p.39. — (%) Id., liv. 1,
§ 50, p. 131.
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Cicéron s’est contenté de dire que les vers de la sibylle pa-
raissaient plutdt réfléchis qu'inspirés, et il ne les a pas criti-
qués comme poésie; mais chez les Grecs cette critique était
fréquente:

PLuTARQUE, dans son Dialogue de la Pythie qui ne rend plus
ses oracles en vers, rapporte qu'étant un jour i visiter, avec
des étrangers, le temple de Delphes, on lut un oracle en vers
qui regardait le régne d’Eon ’Argien ; et I'un des éirangers,
DiocENanus, fit observer qu'il avait toujours été fort étonné
que les vers des oracles fussent si mauvais, puisqu'ils étaient
inspirés par Apollon et que ce Dieu est le chef des muses,
qu'il préside a la poésie et 4 I'éloquence aussi bien qu’au chant
et i 'harmonie. «D’'olr vient donc, dit-il, que ses oracles man-
quent tous d’élégance et de mesure (*)? »

« Eh quoi! dit alors Strarion, nous croirons que ces vers
» sont d’Apollon, et nous les jugerons bien au-dessous de
ceux d'Homére et d'Hésiode! Pourquoi plutdt ne pas recon-
naitre qu'ils sont bien faits et réformer les jugemens que
nos préjugés et nos mauvaises habitudes nous en font por-
ter (3)? »

« Il'y ades hommes, reprend BokTnus, qui disent des vers
des oracles, non qu'ils sont bien faits parce qu'Apollon en
» estl'auteur, mais qu'ils ne sont pas de ce Dieu, puisqu’ils sont
mal faits (?). »

« Nos yeux et nos oreilles ne sont pas sains, repart aussitdt
SErarioN ; 'habitude du luxe et de la mollesse ne nous fait
regarder comme belles que les choses qui sont douces.
Peut-étre méme que nous condamnerons la Pythie de ce que
sa voix n'est pas aussi agréable que celle de la musicienne
Glaucé, et la blimerons-nous de n’étre pas parfumée et ha-
billée de pourpre. On lui fera méme le reproche de ne bri-
ler que de la farine d’orge et du laurier au lieu d'encens,
du ladanum et de la cannelle. Ne comprenez-vous pas
combien I'harmonie des vers saphiques flatte agréablement

(%) v w w >
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(") Plutarque. — Des oracles de la Pythie, p. 117.— (2) 1d., p. 118. —
® Id., p. 120.
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l'oreille? Cependant, la sibylle qui, de sa bouche écumante,
comme le dit Héraclite, prononce ses oracles sans art, sans
griice et sans ornement, fait entendre sa voix depuis mille
ans et ne doit cet avantage qu’au Diea qui linspire (*). »

«Pour nous, Boéthus, dit enfin PLuTARQUE, puisque ces vers
sont bien au-dessous de ceux d’Homére, ne croyons pas
qu’ils soient d’Apollon. Le Dieu donne seulement la pre-
miére impulsion aux Pythies, et chaeune se livre ensuite &
son mouvement naturel.

» Silon et écrit les oracles, au lieu de les prononcer, ren-
drions-nous Apollon responsable de la forme des letires ,
et le bldmerions-nous si elles n’égalaient pas en beauté cel-
les dont on se sert pour les Rois ?

» Aprés tout, il n’est pas possiblede vous échapper a vous
tous prophétes d’Epicure. (Je vois bien que vous étes de ce
nombre.) Yous blimez également, et les anciennes prophé-
tesses, parce qu'elles faisaient de mauvais vers; €t celles
d’aujourd'hui qui, pour ne pds voir censurer les défauts de
leurs vers, prononcent leurs oracles en mauvaise prose (2).»

¢ Point de raillerie, dit Droctnanus, éclaircissez plutot cette
difficulté qui nous embarrasse tous. 1l n’est aucun de nous

qui pe désire savoir pourquoi P'oracle ne parle plus en
vers (). »

Comme une question était quelquefois subordennée 4 I'exa-

men préalable d’une autre, il s'établit alors, devant Diogéna-
nus, le dialogue suivant :

(1) Plutarque.— 1d., p. 120. — (2). ld.,p. 123. —(3) 1d., p. 124.
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CHAPITRE 1IV.

Pourquoi la Pythie parlait en vers?

« Nous n’avons pas cru, mon cher Sérapion, dit PaiLinus,
que la philosophie foit perdue, parce que les anciens philoso-
phes tels qu’Orphée, Hésiode, Parménide, Xénophane, Em-
pédocle et Thalés rendaient leurs préceptes en vers, et que
leurs successeurs ont cessé de les rendre de cette maniére.
C’est & vous i qui nous devons encore I'avantage de voir la
philosophie associée avec la poésie appeler les jeunes gens
vers le sanctuaire. Aristarque, Thimocaris, Arystille et Hyp-
parque n’ont pas 0té, a I'astronomie, I'estime qu’elle mérite,
parce qu’ils ont traité cette science en prose, quoiqu'avant
eux Eudoxe, Hésiode et Thalés (si ce dernier est 'auteur de
I'ouvrage qu'on lui attribue) I'eussent traitée en vers. Pin-
darese plaint de ce que de son temps on avait trop négligé
la poésie lyrique; et cette négligence est pour lui un grand
sujet d'étonnement. Il n’est ni injuste ni ridicule de recher-
cher les causes de ce changement ; il le serait d’étoufler les
talens et d’abandonner les arts, parce qu'ils ont éprouvé des
révolutions{(*). »

« Ce qui est important, dit Taton, c’est que les réponses
de l'oracle de Delphes, d’aprés lesquelles Lycurgue réforma
le gouvernement de Sparte, et qu'on appelle les Rétres, lui
furent données en vers. Depuis, Alypius, Hérodote, Philo-
chore et Ister, qui recueillaient, avec le plus grand soin, les
oracles rendus en vers, ont aussi rapporté ceux qui n’étaient
qu’en prose. Théopompe, I'un des hommes qui ont recher-
ché plus exactement tout ce qui regarde cet oracle, blamait
ceux qui de son temps croyaient que la Pythie ne rendait

(1 1d., p. 152.
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» plus ses oracles en vers, et il voulait prouver le contraire.
» Mais il ne put trouver qu'un trés petit nombre doracles
» en vers, parce que dés lors la Pythie ne les énongait plus
» guéres qu'en prose. Cependant nous en avons encore en
» vers, et, dans le nombre, il en est un célébre par le fait qui
» en a été I'occasion :

» ILy a dans la Phocide un temple d’Hercule Mysogune,
» dont le prétre est obligé de s’interdire tout commerce avec
» les femmes, pendant I'année que dure son ministére. Aussi
» choisit-on ordinairement, pour prétres, des vieillards.

» Dans ces derniers temps, un jeune homme bien né et d’un
» caractére doux parvint 4 ce sacerdoce. Il aimait alors une
» jeune personne qu'’il avaitgrand soin d’éviter. Un jour qu'elle
» vint le surprendre, pendant le repos qu'il prenait aprés le fes-
» tinet les danses, il eut le malheur de s’oublier. Saisi de trou-
» ble etde frayeur, il accourut vers I'oracle et lui demanda
» s'il 0’y aurait pas quelque moyen pour expier son crime.
» Voici la réponse qu'il en regut ;

Le Dieu pardonne tout a la nécessilé (1) .

» Mais que répondre, dira-t-on, & I'égard des anciennes Py-
» thies?
~» Nous avons plus d'une réponse & faire. Premiérement,
comme on I'a déja dit, elles ont prononcé un grand nom-
bre d’oracles en prose. En second lien, 'organisation des
corps, dans ce. temps-la, rendait les esprits plus pro-
pres a la poésie; ils avaient dans leur tempérament une
disposition, une activité naturelle, une promptitude a s'exal-
» ter quf, an premier mouvement que l'imagination imprimait
» a I'ame, lui faisait enfanter des vers. Et ce n’était pas seu-
» lement, comme dit Philinus, les astronomes et les philoso-
» phes qui étaient ainsi entrainés vers la poésie. Les vapeurs
» du vin, quelqu’affection vive, un mouvement subit de dou-
» leur ou de joie, leur inspiraient des verset des chants. Leurs

4
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(1) Plutarque. — Des oracles iela Pylhie, p. 157.
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festins et leurs livres étaient pleins de chansons et de poé-
sies amoureuses.

» Quand Euripide dit, que celui qui n’est pas poéte fe de-
vient en aimant, il ne veut pas dire qiie 'amour lui donne le
talent de la poésie et de la musique, mais quelesdispositions
pour ces deux arts, qui étaientauparavant cachées ét comme
assoupies, sont excitées et développées. Sans celd, il fau-
drait dire que persohne n’aime aujourd’hui, et que I'aiour
est banni de la terre parce que les vers et les charsons ne
sont presque plus d’'usage , et que , selon I'expression de
Pindare, on n'adresse plus a4 la jeunesse des hymnes
pleins de douceur. Cependant rien n'est plus faux; les
hommes sont aujourd’hui peu sensibles & I’harmonie de la
flate et de la lyre; mais I'amour vit toujouirs dans leurs
Ames, et cettc passion n’est ni moins vivé ni moins éloquente
que du temps des anciens. On rougirait de dire que I'aca-
démie ne connaissait pas 'amour et qir'il était banni de
I'école de Socrate et de Platon dont on lit tant de propos
amoureux, parce qu'ils n’ont laissé aucun ouvrage sur cette
passion. Autant vaudrdit-il dire que Sipho est laseule femme
qui ait aimé; que la Sibylle, la Pythie Aristonique et celles
qui ont refidu des oracles en vers, dnt é1é les seules pro-
phétesses. Le vin, disait Chérémon,

Par ses effets décele le buvaur.

» L'enthousiasme prophétique et celili de I'aniour agissent
selon les dispositions et le catactére de ceuk qui en sont
saisis. La connaissance de Dieu et de sd providelice nous fera
voir les avantages de ces changemens. L langige 8proiive
les mémes variations que la monhaie. L’un et autre diffe-

rent_selon le temps; un long usage peut seul donner de la
consistance a leur valeur(*). »

(*) Plutarque. — Des oracles de la Pythie, p. 168,
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CHAPITRE V.
Pourquoi la Pythie ne parla plus en vers?

« Jécoute avec plaisir tous vos discours, dit DiocENanus,
mais le temps nous presse. Je reviens au sujet de notre en-
tretien, et je demande pourquoi la Pythie a cessé de rendre
ses oracles en vers. Car, ce qui a fait perdre & l'oracle la
confiance qu’on avait en lui, c'est que, de deux choses 'une :
ou la Pythie ne pénétre plus dans le sanctuaire de la divi-
nilé, ou l'esprit, qui l'inspirait, a perdu toute sa force et a
cessé d’exister (!).»

PLuTaRQUE, sous le nom de Théon, lui donne alors cette

magnifique explication:

£

¥

£

&

s

« 1l fut un temps ou les vers, les poémes et les chansons
étaient, s'il est permis de le dire, la monnaie courante du
langage. L’histoire , la philosophie, les passions, enfin tout

“ce qui demandait un style relevé, était du domaine de la

poésie et de la musique. Ce qu’aujeurd’hui peu de person-
nes sont en état de comprendre, tout le monde en avait l'in-
telligence et 'on entendaitavec plaisir chanter jusqu’aux la-

» boureurs, aux bergers et aux oiseleurs, comme dit Pindare.

Bien plus, cette facilité pour la poésie faisait employer la
musique et les vers a corriger les mceeurs, & donner libre-
ment des avis utiles, a conseiller la vertu, & renfermer des
lecons desagesse dans des fictions ingénieuses. Les louanges
méme des Dieux; les veeux et les cantijues empruntaient
les charmes de la poésie et 'harmonie du chant. Dans les
uns , ¢’était un talent habituel; daus les autres, I'effet de
Fexercice et de I'habitude.

» Apollon n’envia point alors  la divination les graces et

(1) Plutarque. — 1d., p. 149.
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les ornemens du langage. Loin de bannir, de son trépied, les
muses qu’il voyait honorées partout ailleurs, il les y ap-
pela; il favorisa les esprits nés pour la poésie; il leur four-
nit méme de I'aliment, et donna de l'activité et de I'énergie
3 un talent merveilleux qui excitait I'admiration univer-
selle.

» Mais un changement dans les meeurs et dans la fagon de
penser en introduisit un autre dans la maniére de vivre :

» on abandonna insensiblement les ornemens superflus, les
» parures étrangéres et efféminées. On quitta les chevelures

flottantes etle cothurne. Unesage habitudearmales hommes
contre les attaques du luxe, et I'on fit consister I'ornement
dans la modestie et la simplicité, pluttt que dans la super-
fluité et le faste.

» Le langage suivit cette révolution générale; I'histoire des-
cendit du char de la poésie, et, dans un style simple et uni,

» prit, pour son partage, lavérité, qu'ellesépara des fables qui

<
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la défiguraient. La philosophie préféra la clarté i ce qui n’é-
tait bon qu’a frapper les esprits, et ne fit plussesrecherches
qu’en prose. Apollon cessa d’inspirer a la Pythie un langage
extraordinaire, de donner, par sa bouche, aux Delphiens,
aux Spartiates, aux hommes et sux fleuves des noms bi-
zarres et singuliers. En Otant & ses oracles la mesure du
vers, les termes inusités, les tours obscurs et énigmatiques,
il lui prescrivit de répondre a ceux qui venaient la consulter,
comme les lois parlent aux citoyens, les rois i leurs peuples,
les maitres i leurs disciples, ¢’est-d-dire d'une maniére lu-
mineuse et persuasive. Il faut convenir que Sophocle a eu
raison de dire :

A mots couverts Dieu parle au sage,
Le fou n’entend aucun langage.

» La clarté des oracles produisit un changement dans I'o-
pinion, comme elle en avait produit un dans les meeurs. »

« Le vulgaire croyait autrefois que I'obscurité des oracles
cachait des choses singuliéres ct extraordinaires. Ils avaient
ases yeux un caractére de divinité qui les lui fnisait respec-
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» ter avec une crainte religieuse. Dans la suite, on se plai-
» gnit de I'enthousiasme de la poésie qui jetait un voile sur
» tout ce qu'on désirait voir et connaitre sans les ornemens et
» les énigmes dont elle les couvrait. Le motif de ces plaintes
» était moins la difficulté d’entrevoir la vérité des oracles, sous
» I'ombre qui la cachait, que de faire disparaitre leur ambiguité
» et tous ces dehors mystérieux et énigmatiques dont on ne
» les enveloppait que pour justifier les événemens contraires
a ceux que la prédiction avait annoncés. Bien des gens pen-
saient que ’oracle avait, auprés de lui, des poétes qui recueil-
laient ses réponses et les couvraient de la forme poélique
comme d’un vase (‘).

v w

» Le plus grand avantage de la poésie, poursuit Théon, c’est
que la mesure et le nombre du vers gravent plus aisément
le discours dans la mémoire. Or, quelle mémoire ne fallait-
il pas aux anciens, eux & qui 'on donnait tant de signes pour
reconnaitre les lieux qu'ils devaient chercher, tant de cir-
constances & observer, tant de sacrifices A faire au-dela des
mers, tant de monumens 4 découvrir que leur éloignement
de la Gréce rendait si difficiles a trouver? Je ai pas besoin
de vous rapporter un grand nombre de ces oracles anciens
si difficiles & retenir; vous les connaissez tous.

» Pour moi, j'approuve beaucoup la maniére de consulter
» aunjourd’hui 'oracle et celle de ses réponses. Une paix stable
» nous assure un grand loisir ; les émigrations ont cessé avec
» la guerre, toutes les séditions sont apaisées, la tyrannie est
» éteinte, la Gréce, enfin, est délivrée de tous les maux qui de-
» mandaient des remédes puissans. Il ne s’agit plus maintenant
» de consulter I'oracle sur des affaires importauntes et secrétes,
b}
b}
]
»
»
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mais sur des choses communes et légéres, telles qu'on les
propose dans les écoles. On lui demande si on peut se ma-
rier ; si on mettra son argent  intérét, si on entreprendra un
voyage sur mer. Le plusgrand nombre méme des questions
que lui proposent les villes n’a pour objet que de savoir si

(1) Plutarque,id., p. 172,
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on aura des récoltes abondantes, et si I'on sera exempt de
maladies. Il serait inutile d’employer les fictions, les figures
et la mesure de la poésie pour en orner des réponses qui ne
demandent qu’'un langage simple et maturel; ce serait imi-
ter la ridicule vanité des sophistes que de charger ses pa-
roles d'un vain étalage de paroles (*).

» Les géomatres disent que la ligne droite est la plus courte
qu’'on puisse tirer d'un point & yn autre ; de méme, les ré-
ponses de la Pythie, sans détour, sans circuit, sans équivo-
que ni ambiguité, vont droit a la véritd, et, bien que soumi-
ses 4 un examen sévére et dangereux, n'ont epeore été con-
vaincues par personne de mensonge et d'erreur; au cen-
traire, leur véracité a rempli le temple des offrandes de
toute | Gréce et de celles des barbaras (*).3

¢ On a condamné, autrefais, ambiguité, I'obscurité et Vip-
eertitudg dg ses réponses; on blame aujourd’hui avec une
injuste méchanceté leur trap grande simplicité. Les enfans
voient avec plus de plaisjr les arcs-ep-ciel, les coméles, les
aurdoles et las cercles lnminenx qui entourent le soleil et la
June que cet astre méme; & leur exemple, les hommes ip-
justes et ignorans préférent les gnigmes et les allégories
qui enveloppent les oracles et qui frappent les esprits; ils
ignorent les causes des changemens qui sont survenus, et
ils les imputept & Djeu, au lieu de les attribuer & nous-
mémes et a eux dont la faible raison ne peut atieindre aux

o e ey

) 1d., p. 180. — () 1d., p. 185. — (%) Id., p. 188.
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LIVRE TROISIEME.

DES EXTASES o DES SONGES ET DES ORACLES
COMPARES,

et () —
PRELIMINAIRE. B

Parler extases, songes, oracles en songe, & des hommes qui
ne croient pas plus a leur réalité qu'a leur utilité, et qui se
connaissent 4 peine eux-mémes, c'est, 4 peu prés, comme si
I'on proposait & un sourd d’assister 4 un concert, ou i un aveu-
gle de jugerun tableau.

Aussi, pour faire comprendre, préalablement, la possibi-
lité des extases, des songes, et des oracles, a-t-on commencé
a citer les opinions des anciens sur cette grave matiére, et c’cst
encore avec leur aide que l'on arrivera a captiver le lecteur.

Comment, en effet, se disent anjourd’hui les peuples moder-
nes, a-t-il pu exister des oracles, autrement que pour tromn-
per les hommes? Qu'est-ce qu'un Prophéte, une Pythonisse,
une Pythie, une Sibylle qui rendaient des oracles? Pourquoi
la Pythie avait-elle un trépied, et pourquoi les Sibylles n’en
avaient-elles pas ? Quelles différences, enfin, entre les prophé.
ties, les songes, les oracles de la Sibylle et ceux dela Pythie?
Voild des explications qu'il serait nécessaire de donner, avant
de faire aucune citation de songes ou d'oracles.

Ces justes réflexions venant naturellement a 'esprit, aprés
qu’on a pris connaissance des opinions des anciens sur la di-
vination, I'auteur de ce livre a voulu les prévenir, en mettant
sous les yeux du lecteur toutes les explications que l'antiquité
lui a fournies a ce sujet.
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SECTION PREMIERE.

DES EXTASES.

CHAPITRE PREMIER.

Des caractéres de l'extase.

L'extase était, ainsi que l'indique le mot ('), une exaltation,
un trouble de I'esprit, caractérisé par une pose inaccoutumée,
une attitude fixe, une immobilité, une cessation de mouve=
ment, qui affectait le corps, brusquement, spontanément, ou
avec le secours de la volonté.

1l 'y avait des hommes qui ne tombaient qu'une fois ou rare-
ment en extase (*); il leur fallait une cause déterminante, une
maladie, une convulsion (*); d’autres hommes, et le plus grand
nombre, n’en eurent jamais (*). Quelques uns s’y mettaient a
volonté et y demeuraient plus ou moins longtemps (®); I'histoire
en cite qui tombaient en extase sans aucune cause apparente,
a peu prés comme les épileptiques; tels furent Socrate, Apol-
lonius, nombre de prophétes des Hébreux, et beaucoup d’au-
tres hommes.

L’extase faisait regarder celui qui en était atteint comme in-
stantanément aliéné ; il était dans le délire de I’esprit, et I'esprit
lui-méme paraissait isolé du corps.

L’extase caractérisait, particuliérement, la vision pendantle
juur, comme le songe la vision pendant la puit; bien que I'un
ct Pautre eussent souvent lieu le jour et la nuit.

1y Extase, exoracug, racine: £ic, étal, maniere d’étre, habitude du corps
o de Uesprit : el izeip i, poser, dresser, élever, arréler. — (2) ~
3) Pline, liv. 7, ch. 52. — Diogéne-Laerce. — In Empedocle. — (¢) Xéno-
phon. — Choses mémorables. — (5) Hérodote. — Melpoméne,



DE LA DIVINATION. 233

Cet état se montrait avec plus d’intensité lors du change-
ment des saisons, au printemps (*) ou A lautomne (*).

Le mouvement, mais particuliérement , les sens et tout ou
partie des facultés corporelles, étaient suspendus, et la face
prenait un caractére étrange et inaccoutumé.

CHAPITRE IL.

Etat physique et moral de I'extatique.

§ 1o, — Etat physique.

Au siége de Potidée, on trouva Socrate dans la campague,
arréié, debout. Il resta immobile depuis le matin jusqu’au soir (%).

Apollonius, discourant 3 Ephése avec ses éléves, est, tout
4 coup, surpris par une extase : sa voix s'affaiblit, il hésite , il
s'arréte, ses yeux sont hagards (torvis oculis), il fait quatre
pas en avant et s'écrie..... (*) :

L'extatique, aprés un temps plus ou moins long, sortait lui-
méme de son état transitoire :

« Laissez Socrate ou il est, dit Aristodéme, il lui arrive sou-
» vent de g’arréter ainsi en quelqu’endroit qu'il se trouve;
» vous le verrez bientdt, si je ne me trompe; ne le troublez
» pas et ne vous occupez pas de lui (*), »

L’extatique était isolé au milieu du bruit et de la vie exté-
rieure :

« Il me semble, mon cher Criton, dit Socrate, que j’entends
» tout ce que je viens de dire..... et le son de toutes ces pa-
» roles résonne si fort & mes oreilles qu’il m'empéche d’enten-
» dre tout ce qu'on me dit d'ailleurs (°). »

(1) Platon. — Banquet. — (%) Hippocrate. —A phorismes, liv. 3, sect. 3, aph.
~22.— (3) Platon. — Banguet. — (4) Philostrate. —Vie d’Apollenius, liv. 8, ch.
x1.— (5) Platon. — Banquel. ~ (6) 1d.— Criton.
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Les crises fréquentes amenaient I'extatique 3 prévoir le mo-
ment de la crise nouvelle : les lieux qui inspiraient de la tris-
tesse, de la mélancolie, les y excitaient :

. Epoule-mm donc en silence, dit Socratea Phedre car
» ce lieu a quelque chose de divin, et si les nquphes qui 'ha-
» bitent me causaient, dans la suite de mon discours, quelque
» transport frénétique, il ne faudrait pas v'en étonner (*). »

Commee le dit Aristote , les extatiques regoivent, plus faci-
ment que d’autres, les émotiong qui les entourent ; la distance
n’y fait rien, et ils sentent 13 ou d’autres ne voient et ne sen-
tent rien :

C’est ainsi que Socrate, allant, avec des amis, souper chez
Androclés, refusa de prendre la rue des Coffretiers, parce
qu’il avait pressenti I'arrivée d’une troupe de pourceaux cou-
verts d’ordures (*); et qua la bataille de Délium, il prit une
autre route que les fuyards, ces derniers tombérent dans la
cavalerie ennemie (*).

§ 11. — Etat moral.

Dans I’extase, une voix étrangére, une voix divine, incom-
préhensible, un Dieun, venait toujours se mettre en tiers entre
I'esprit et le corps de I'extatique.

Socrate, s'interrompant au milieu d’une conversation , dit :
« Il me semble qu'un Dieu m’a rappelé certaines choses 4 la
» mémoire..... Je me souviens, a ce moment (*).

» Je réfléchis, dit-il 2 Protarque, et il me semble qu'une di-
» vinité nous a été favorable en ce moment (%), »

¢ Au moment de passer I'eau, dit-il & Phédre, jai senti ce
» signal divin qui m’est familier, et dont I'apparition m’arréte
> toujours au moment d’'agir. J'ai cru entendre de ce cdté une
» voix qui me défendait de partir.... (¢). »

L’extatique se souvenait de ce qui lui était arrivé ou apparu
en extase, et il agissait en conséquence :

(1) Platon.— Phédre.— (2) Plutarque. —Du démon de Socrale. — (3) Cicé-
ron, — Divination, liv. 1, § 54, p. 141.— (%) Platon.— Philéebe. — (5) Platon.
~~ Phil¢be, p. 314, — (6) Id. — Phedre, p. 37,
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¢ Quand Socrate, dit Xénophen, croyait que les Dieux I'a-
» vaient averti de faire quelque chose, il était aussi peu pos-
» sible de lui faire prendre une résolution contraire que si on
» lui et conseillé, dans un voyage, de quitter un guide clair-
» voyant et habile pour en prendre un qui ett été, tout
» ensemble, ignorant et aveugle... Il regardaitavec mépris tou-
» tes les adresses de la prudence humaine, quand il les com-
. » parait avec les inspirations divines (*). »

Assez généralement, dans toutes les occasions embarras-
santes, I'extase venait au secours de l'intelligenee humaine :

Ainsi Socrate, suivant Xénophon, publiait partout qu'il re-
cevait des conseils d’une divinité ().

« 'Pout ce qui m'est nécessaire, dit Damis, disciple d’Apol-
» lonius, & Yarchas, je le connais d’avance. Ma science m'ap-
» prend les cheses qui me sont utiles (%). » v

Mais quelquefois la faculté divinatrice restait muette :

« De par Jupiter, dit Socrate, m’étant déja mis & méditer
» quelque chose pour ma défense, mon génie, 7o daiuovioy, sy
» oppose (*). Ce qui m’arrive n’est pag I'effet du hasard, et il
» est clair pour moi, que mourir dés a présent et étre délivré
» des soucis de la vie est ce qui me convient le mieux. Aussi
» la vaix céleste s’est tue aujourd’hui (%). »

Personne ne pouvant expliquer et prouver le concours réel
de la Divinité dans les extases, pas plus les philosophes que le
peuple, ce dernier croyait qu’un Dien s'unissait aux hommes
cn certaing momens, et quelques hommes disaient I'avoir vu;
mais la philosaphie, quoiqu’elle se servit des mots Dieu, Divi-
nité, voix divine, ne se faisait a cet égard aucune illusion :

« N'attendez pas, dit Socrate, que les Dieux vous apparais-
» senl...car il n’y en a pas un qui se rende visible pour nous
» distribuer ses faveurs (©).

» J'ui souvent été présent, dit Simmias, quand Socrate disait

(1) Xénophon. — Choses mémorables, liv. 1, p. 34, trad. Charpentier. —
(@ Id., liv. 1, p. 2.~ (3) Philostrate. — Vie d’Apollonius, liv. 3, ¢. 12. —
(9 Xénophop. — Apologie, trad. Bazin, p. 49. (5) Plalon. — Apelogis, p. 130,
~ (8) Xénophon, — Choses mémorables, p. 50 .
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» qu'il regardait comme vains et menteurs ceux qui préten-
» daient avoir vu de leurs yeux quelque chose de la Divinité.
» Mais il prétait une oreille attentive aux discours de ceux qui
» disaient avoir entendu une voix quelconque, et il les ques-
» tionnait & ce sujet avec beaucoup de soin et d’empresse-
» ment ; ce qui nous donnait & penser que le démon de So-
» crate n’était pas une vision, mais un sentiment de voix et une
» intelligence de paroles qui venaient le toucher d’'une maniére
» incompréhensible ; de méme qu’'en songeant, ce n’est pas
» une voix que les songeurs entendent, mais ce sont des opi-
» nions et des conseils qu'ils croient entendre exprimer par des
» paroles (). »

La faculté divinatrice suivait I'extatique dans le sommeil ; il
avait aussi des songes :

« Je me souviens, dit Socrate, d’avoir entendu dire une fois
» en songe (*) :

» Je n’agis comme je le fais, dit-il 4 ses juges, que pour ac-
» complir I'ordre que le Dieu m’a donné par la voix des ora-
» cles, par celle des songes..... (°) »

Une force incompréhensible, plus qu'humaine, commandait
I'extatique :

« La voix intérieure qui ne m’abandonne jamais, dit Socrate,
» me défend de converser avec quelques uns, et me le permet
avec quelques autres.
» Plusieurs se sont déja tellement courroucés, lorsque je leur
» enlevais quelque opinion extravagante, qu’'ils m’auraient
» véritablement déchiré. Ils ne peuvent se persnader que je
» ne fais cela que par bienveillance pour eux, ne se doutant
» pas qu'aucune divinité ne veut du mal aux hommes ; que je
» n’agis point ainsi non plus par une mauvaise volonté a leur
» égard, mais qu’'il ne m’est permis, en aucune maniére, ni de
» transiger avec Perreur, ni de tenir la vérité cachée (*). »

« Mais, me dira-t-on peut-étre, Socrate, quand tu nous au-
» ras quittés, ne pourras-tu te tenir en repos et te condamner

-

(1) Plutarque. — Du démon de Socrate. — (2) Platon. — Philébe, p. 314.—
(3) 1d. — Apologie, p. 120. — (4) Platon. — Théétete, p. 59.
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» au silence ? Voila ce qu'il y a de plus difficile A faire enten-
» dre i quelques uns d’entre vous ; car, si je dis que ce serait
» désobéir au Dieu, et que pour cette raison il m’est impossi-
» ble de me tenir en repos, vous ne me croirez pas et vous
» prendrez cette réponse pour une plaisanterie (*).

» Le Dieu semble m’avoir choisi pour vous exciter, vous
» aiguillonner, et gourmander chacun de vous, partout et tou-
» jours, sans vous laisser de relache (*). »

CHAPITRE 1V.

De linfluence morale des extatiq sur les autres hommes,

¢ Jai cela de commun avec les sages-femmes, dit Socrate &
» Théétete, que par moi-méme je n’enfante rien en fait de sa-
gesse ; et quant au reproche que m’ont fait bien des gens,
que je suis toujours disposé a interroger les autres, et que
jamais moi-méme je ne réponds i rien, parce que je n’ai ja-
mais rien de bon a répondre, ce reproche n’est pas sans
fondement. La raison en est, que le Dien me fait une loi
d’aider les autres a produire, et m’empéche de rien produire
moi-méme. De 14 vient que je ne puis compter pour un sage,
et que je n’ai rien 4 montrer qui soit une production de moi-
méme ; au |lieu que ceux qui m’approchent, fort ignorans
d’abord, pour la plupart, font, si le Dieu les assiste, 2 mesure
qu'ils me fréquentent, des progrés merveilleux qui les éton-
nent ainsi que les autres.
» Ce quil y a de sfir, c'est qu’ils n’ont jamais rien appris
de moi ; mais ils trouvent d’eux-mémes, et en eux-mémes,
toutes sortes de belles choses dont ils se mettent en pos-
session, et le Dieu et moi nous n’avons fait, auprés d’eux,
qu'un service de sage-femme ().

(") Platon. — Apologie, p. 112. — (2) Id., p. 96. — (3) l1d. — Théétete,
p. 59.
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v ¥ ® w ¥ ¥ ¥ w9

» La premiére fois que je me présentai devidnt Apollonitis;
dit Damis, je ne pus m’empécher de croire gu'il m’était
échu quelque chose de divin. . . . . M’étant mis A le saivre;
il me semble que d’ignorant que j'étais; je suis devenu sage et
éclairé (1). »

« La puissance de mon génie, dit Socrate a ThHéagés, s’étend
jusques sur les rapports que I'on veut contracter avec moi :
» 1l y a des gens qu'il repousse, et ceux-1a ne sauraient ja-
mais lirer de moi aucune utilité. Je ne puis méme avoir, avec
eux, aucun commerce. Il yen a d’aiitres qu'il ne m’empéche
pas de voir, mais sans qu’ils en soient pius avancés. Ceux
qu'il favorise font, il est vrai, de grands progrés ei trés peu
de temps.

» Dansles uns, ces progrés sont fermes et permanens; pour
le reste, et c'est le plus grand nombre, tant qu’ils sont avec
moi, ils profitent d’'une maniére surprenante ; mais ils ne
m’ont pas plutét quitté, qu'ils retournent a leur premier
état et ne différent en rien du commun des hommes (2).

» Ceux qui ignorent ce mystére (I’assistance du Dieu), et
qui sattribuaient & eux-mémes leur avancement, m’ayant
quitté plus tot qu'il ne fallait, soit par mépris pour ma per-
sonne, soil a I'instigation d’autrui, ont, depuis, avorté daus
toutes leurs productions, & cause des mauvaises liaisons
quils ont contractées, el gaté, parune éducalion vicieuse, cc
que mon art leur avait fait produire de bon. Ils ont fait plus
de cas des apparences et des chiméres que de la vérité, ct
ilsont fini par étre ignorans i leurs propres yeux et aux yeux
d’autrui.

» Beaucoup viennent, de nouveau, pour renouer commerce
avec moi, et font tout au monde pour I'obtenir ; si la voix in-
térieure le permet, ils profitent comme la premiére fois (%).»

() Philostrate. — Vie d’Apollonius, liv. 3, ch. 12, — (2) Platon. — Théa-

g3, p. 259, — (3) Platon. — Théétete, p. 59.

P ——————
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SECTION DEUXIEME.
DE LA DIFFERENCE ENTRE LES EXTASES E'l“ LES SONGES
ET DE LEURS RAPPORTS.

CHAPITRE PREMIER

De la différence entre les extases et es songes.

L’extatique ne prétendait pas voir le Dieu, et le songeur
croyait le voir tantot sous une forme, tantdt sous une autre, ou
bien ¢’était une femme ou un homme qui lui apparaissait: tel,
le songe de Socrate, dans sa prison, ol une belle femme vétue
de blanc savanca vers lui (*); celui d’Eudémus, oir ce fut un
jeune homme qui lui annonga qu’il guérirait (%), et celui d’As-
pasie, reine de Perse, i laquelle une colombe, chanﬂee bientot
en femme, indiqua un reméde curatif (%),

Les extases étaient rares, les songes étaient communs.

L’extase naturel et non sollicité offrait toujours des visions
claires ; le songe était souvent trouble et confus (*).

L'extase prenait subitement; le songe n'avait lieu quaa
moment du sommeil, pendant sa durée ou avaht l¢ réveil.

L'extatique avait les apparences d'un aliéné (%), le songeur
avait celles d’'un homme livré & un profond sommeil.

() Platon.— Criton, p 102.—(2) Cicéron.—Divination, liv. 1, § 25, p. 73.—
(3) Elien. — Histoires variées, liv. 12, ch. 1. — (4) Cicéron. — Divination, liv,
2, § 41, p. 291.— (5) Platon. — Timée. — 1d. — Républiqae.

———
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CHAPITRE 1L

Des rapports entre les extases et les songes,

—— O ——

Les extatiques et les songeurs offraient les caractéres uni-
formes suivans:

Ils entendaient des voix,

1ls étaient isolés,

Immobiles, & moins de sollicitation étrangére,

Souvent insensibles.

Le songe naturel, et qui avait lieu la nuit, était souvent clair
et vrai, tandis que celui, amené hors du sommeil par le son-
geur méme, I'était beaucoup moins ; de méme I'extase instan-
tané était clair, mais 'extase sollicité inspirait moins de con-
fiance.

L’extase et le songe étaient deux affections du corps, rasn-
uaTa.

Quelques hommes étaient une seule fois extatiques ou une
fois songeurs, ou plusieurs fois. D’autres n’ont jamais pu avoir
ni songes ni extases. )

Le songe et 'extase se montraient plus fréquemment aux
changemens des saisons (*).

(1) Voir & 'appui les notes de la section 17¢.
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SECTION TROISIEME.

DES BONGES.

CHAPITRE PREMIER.

Oaractéres divers des songes.

! Les songes étant un résultat, une affection commune de
I'4me et du corps, chacun, généralement parlant, pouvait
avoir des songes; mais de méme que l'intelligence est ’apa-
nage de I'humanité, et que certains hommes, avec peu d’es-
prit, sont mieux partagés du coté du corps, il y en avait aussi
que leur tempérament portait & avoir souvent des songes,
d’autres qui n’en avaient pas.

L’action de songer ayant ordinairement, pour cause, la ma-

ladie, le chagrin, une inquiétude profonde, ou uae secousse
violente de I'esprit, et beaucoup d’hommes étant en repos de
Pesprit et du corps, il était impossible de compter sur un
songe ou un extase personnels; de 13, nécessité de consulter
ceux qui avaient la faculté.de voir, en songe, les affections des
autres.
. L’expérience ayant appris que le songe pouvait étre solli-
cité, amené, par des frictions, des attouchemens, des prépara-
tions ou la communication avec un corps matériel quelconque,
le songe naturel ne fut plus le seul, et tous les songes utiles
étaientregardés comme un présent de la divinité; on allait dans
les temples, au pied de ses autels, demander & songer ; puis,
enfin, pour ceux qui ne pouvajent pas y parvenir, il y eut des
prétres songeurs.

16
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De 13, trois espéces de songes:

Songes naturels,

Songes demandés et obtenus dans les temples,

Conseils regus de prétrés sangeur's, d-vilgaivethent appelés,
par cette raison, ORACLES EN SONGE.

EHAPITKE It

F Wes songes naturels,

La faculté d’avoirdes somges élant ¥ péu prégignorée depuis
les premiers sidcles d cheistianisme, I'idée qu’eRe éxistait, et
mdme celle qu'elle avail pw exister de perdirént avec le temps;
Fapplieation da mbot songe & Yétat'de veille, et les iffusions mens
teuserdesrdves firent bientdt dvanouir toutecroyance A cé sujet;
chacun se demanda comment il était possible que fes anciens
enssait pu établie ua fordement quélconque de vérité sur les
pdveries: vagwes qui ont lieu dang le sommeil, et peu d’hommes
otvrirent fes livres des phifosophies' pourse rendre compte de
b mamiére’ dont I'antiquité envisageait la guestion des songes
eb des oracles;

Owen cotielae, sans examen et $ans préuves, gire les Jonges
n’étaient que des impostures, et que les prétres abusaient le
peuple par de cowpables manceuvres exercées dans lintérieur
dewcemples’; conclusibn absurde, fruit de Pirréflexion, et d'une
inattention sams excuse : car, dans Pantiquité, les songes
wavaient pas seulement lien que dans' les temples mais par-
tom,.ehéy tous les Norvnmes, chey eux, dans feurs propres de=
meurcs, dansy léurs lies, au milieu d¢ Peur sommeif, sans du=
enine espice depréparation, alors méme qu'ils y pensajent | Te

moins.
'
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Dés les premiors temps de ko Grace, on voit que Cléonymm
fut guéri par Achille dans un songe (*).

Becrate eut un. songe: duns s& prison tvois. jowry avamt sa
mort (*; ce fat en Jugage, et pussany par Phirds, qw Eudémes
cut le siew (*); Simonide: songead um momens svant de & emdur-
quer (*); Arcadien de Mégare était couché chez un de ses amis
dquend il songea i sow ami: eowelld et asgasing dans nne bdvel-
lerie (*) ; Alexandre était assis sur le lit de Ftolimée lovsqu’ah
dragon lwé apparuv sves: 1z racive: quil davais gudrie' o' ma-
Tade (°) Quitrtup deic chews And, 8 Asie, quuand: ik vit enrdormant
Cictrow qui tombait! duwy un fewve (), et. Cicdron Kji-mrdnwe
duiit O sw maivon d’ Aonw, lorsyulil fut informd: par aw souge
de: ce qui s passalis & Reme: i son-sujet (8). -

CHAPITKE III,

Weés songes obtemus dany les teniples,

Si tous les hommes ne devaient pas compter sne whi songe
personnel; au moies powvaiest-ils Yespérer; cest powrquoi
grands et petits, indistinctement, selon: qu’ils avaient ddns k¢s
Dieux ou dans leur propre nature une ferme confiance, se ren-
daient dans les temples les plus proches ou qul avaient. le
plus: de- réputation, ou bien encore dane celui qui était partir
culicrement connu povur donner des répouse-wmmaﬁ%n
spééiale,

Sérapis avaita Canope, en Egypte, un tempte quf &tait fré

(") Tertullien. — De I'dme, ch. 17. — (2) Platon. — Criton. — Cieéron. —
Divination, liv. 1, § 25, p. 74. — (3) Cicéron. — Divination, liv. 1, § 25,
p. 73.— (%) 1d., liv. 1, § 27, p. 77. — (5) Id. = (6) 1d., liv. 2, § 46, p. 209,
- (7) 1d., liv. 1, 28, p. 79. —(8) 1d.
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quenté, avec un grand respect, par les personnes les plusillus-
tres (*).

A Lacédémone, les magnstrats, lorsqu’ils étaient embarrassés
>dans les affaires pressantes, allaient passer la nuit, pour son-
ger, dans le temple de Pasiphaé qui était situé prés de la
ville (®). .

* Jupiter Olympien avait un temple a Agés:pohs, ol Agésilas

fut le consulter ().
- Esculape en avait un'en Gréce, i Epidaure ; il était rempli
de riches présens que la reconnaissance publique y avait accu-
mulés (*). A Rome, on lui éleva un temple, en I'an 350 de la
fondation de la république, alors que ’on n’avait encore con-
sulté que les livres sibyllins, les augures et les aruspices (%);
puis un autre a Pergame, en Thrace, et qui fut lant célébré
par Galien (°).

En Laconie, sur le chemin d’'OEtyle'a Thalama, il y avait
un temple dédié a Ino. « Il est célébre , dit Pausanias, par les
» oracles qui s’y rendent. Ceux qui s’y endorment re¢oivent
» des lumiéres sur les choses qui doivent leur arriver, et la
- » Déesse, par le moyen des songes, leur apprend ce qu'’ils ont
» envie de savoir (7).»

Ce futdans le temple de Sérapis, en Egypte, que Vespasien
eut une extase (°), et dans celui de Pergame, en Thrace, que
Caracalla passa plusleurs nuits (°).
~ C’est pourquoi Isaie reprochait aux paiens d'aller dormw
dans les temples des idoles (*°).

_ (") Strabon.— Géographie , lib. 8. — (2) Cicéron. — Divination, liv. 1, § 43
p- 114.— (3) Xénophon.— Histoire, liv. 4. — () Strabon.— Géographie, liv. 17.
== (5) Valdre-Maxime, liv. 1, ch. 8, § 2. — (6) Galien. — De snbfigur. emp.,
€. 12. — (7) Pausanias, liv. 3, ¢h. 28.— (8) Tacite. — Hisloire, liv. 4, § 82, —
(%) Hgrodien, — Lib. 4, ch. 8. — (10) Isaie. — ch. 65, v. 4.
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SECTION QUATRIEME.

DE L'OBJET DES SONGES DANS LES TEMPLES ET DES CEREMONIES
RELIGIEUSES EN USAGE POUR LES OBTENIR.

CHAPITRE PREMIER.

Des oérémonies religieuses en usage pour obtenir des songes
dans les temples.

tsr-O
9

Dans les temples d’Esculape, sous les vestibules, on trouvait
les statues des Songes et du Sommeil (*).

Pythagore et Dlaton, pour obtenir des songes clairs , vou- -
laient qu’on se soumit A un régime modéré, qu'on ne se chargedt
pas 'estomac. Pythagore disait qu'il ne fallait pas manger de
féves (*).

Suivant Socrate, les images les plus déraisonnables viennent
assiéger I'Ame, quand on se livre au sommeil, encore excité
par le boire et le manger ().

« On ne peut douter, dit Cicéron, par la bouche de Quintus,
» que le nombre des songes vrais ne fiit plus grand si nous
» nous endormions mieux disposés; mais comme nous nous
» couchons chargés de vin et de viande, nous n’avons que des
» songes troubles et confus (*). » :

Eun Egypte, lorsquon offrait des sacrifices aux Dieux , on
g'étendait sur les peaux des béliers immolés , et on attendait,
ainsi, les songes et les visions prophétiques (*). On brilait des

(1) Pausanias. — Liv. 2, ¢h. 10, — (2) Platon. — République: — Cicéron.
— Divination, liv. 1, § 29, p. 81.— (3) Platon.~— République.— (%) Cicéron. —
Divination, liv. 1,§ 29, p. $1.~ (5) Sprengel.— Hist. de Ja médecine, t, 1,p. 161
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parfums, et souvent une musique mélodieuse accompagnait les
priéres et les sacrifices ().

On faisait de longs jeines ; des sacrifices multipliés ; on pre-
nait des bains, toujours suivis de frictions (*).-

Virgile décrit, de la maniére suivante, comment le prétre et
le consultant obtenaient des songes dams les temples :

C’est, d’abord, le prétre qui songe pour celui qui vient con-
sulter le Dieu :

« Lorsque le prétre a recu les offrandes, qu’apres avoir fait
» immoler les victumes, il s’est couché sur leurs peaux étendues
»  terre, et que dans le silence de la nuit il a cherché le som-
» meil , il voit, sous les formes les plus extraovdinaires, un
» grand nombre d’images lui apparaitre et se presser autour
» de lui; il entend diverses voix, converse avec les Dieux, et in-
» terroge les manes sortis de 'Achéron (%). »

Le poéte décrit ensuite ce que fait Latinus, consultant lui-
méme Poracle :

« 'Le roi pénétre au sein de ces foréts antiques, M
» Presse, pendant la nuit, les toisons prophétigues,

» Attend Yaugusie oracle, et soudain une voixc

» Arrive, jusqu'alui, du silence des bois (4).

» Gelui gui vent ¢onsulter Amphiaraiis, dit Pausanias, se pu-
» rifie d’abord par un sacrifice qu’il .affre aux Dienx ; aprés

» plusiqurs janns d'ahstinence et .de fréquentes expiations, il
» Auiimmale un hélier sur la pean duguel il se couche, efil
» attend, en dorman, qu'un songe i apprepae ce qu'il vent
> avoir ().

» Il'y a, aussi, tout auprés du temple, une fontaine qui
» porsedenow.d’Amaphiaraiis. 13, en p'ofire pas de sacrifices,
> eL 500 .eap ne sert, Bi pour tes dusirations, vi pawr laver les
» MBS MAS coux gui ont été gnéeis de guelques maladies

(") Sprengel. — Hist..de la médecine, p. 146 et 149. — (2) Alpin. — D¢ med.
Bgyptiorum, liv. 1, ¢h. 8.— (3) Vitgtle.— Enéide, liv. 7, vers 86 et suivans. —
Q) ld -—-Trad nemlq, liv. 7, vers 117, —(5) Pauﬁaan,Jiv 1,¢h. 34.
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».par les conseils de L'oracle y jettent de’ 'or et de Targent
» monnayés {'). »

 Oa tepait pour constant que les malades qwi manquaient de
croyance oy d’obéissance ne receyaient poiat_ les commanion-
tions divines (*).

On refusait d'admettre ceux gui, pour avoir des songes, ne
se spumetiaient 3 aucypes privations.et se livraient & des exols
de table (%),

{'était entre les pontes et des balnauadesdeuqnﬂes QUOR
se couchait pour attendre les songes (*).

L'intérieyr particylier des tewmples, le saactunize, était in-
terdit au peuple. La science de la divination et les cérémogies
intérienres devaient rester secrétes; Héradgte (%), Pausa-
nias (°), déclarent trés souvent, qu'il ne lewr est pas permis
d’en parler.

es choges sagrées seront montnées aux HOWMEMES SAGLSE,
» dlt Hn'ppocratel,,mans interdites aux profanes, jusqu’a ce gu'ils
» aient £t6 initiés aux wystéres de lascience("). »

CHAPITRE 1.

De l'objet das sanges daxmandés densles temples,

Les songes demandés dans les temples avaient presque tou-
jours pour objet la conservation ou le rétablissement de la
sanié et lemploi des resmédes convenables aux maladies; quel-
quefois, cependant, an y vepait chercher des conseils sur les
déterminations & prendre.

Vulcain avait un temple prés de Memphis , en Egypte, ot
les malades guérissaient par des sanges (%), .

(1) Pansanias, liv. 1, ¢h. 34.— (2) Sprengel. — Hist. dolamédecine, p. 265.
— (3) Philogiraste. — Vie d’Apellonius, lix. 4, ch. 6. — (4) Aristide. — Dis-
cours &. 1, p. pa1. — (5) Hérodele, liv. 2, §.51.— (6) Pausanias, liv. 4,

)Hlppocrate.—-l.oi ~— (8) Galien.— B¢ med. , lib..5, .cb. 4.
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Isis §'occupait principalement de la santé des hommes. Elle
indiquait, par des songes, les remédes aux maladies (*).

On verra, tout A I'heure, 'empereur Marc-Auréle- Antonin
remercier Sérapis de lui avoir indiqué,, en songe, différens
remédes (*), et Tibulle, ce poéte élégant et gracieux, invoquer
le secours d'Isis (*).

Caracalla fut dans le temple d’Esculape pour en obtenir les
remédes nécessaires 3 sa guérison (*), et c’est aussi dans ce
temple que I'on porta un marchand, si affligé de I'enlévement
d’unede ses plus belles esclaves, qu'il en était tombé malade (*).

Quelquefois cependant on désirait un songe dans d’autres
vues : '

« C’est par des songes, dit Pausanias, qw’Amphiaraiis fait
» connaitre l'avenir (°). »

Dans la derniére maladie d’Alexandre, & Babylone, ses hen-
tenans allaient passer une nuit dans Je temple de Sérapis pour
en recevoir, en songe , un conseil (*), et Vespasien voulut y
entrer, seul, pour consulter le Dieu sur les destinées de ['em-

pire ().

CHAPITRE III.

Des remedes indiqués par les songes dans les temples,

t—

Homeére(°), Hérodote (*°), Pausanias (**),Galien (**), Pline(**),
Dioscoride (**), ont immortalisé Mélampe, devin et médecin,

(1) Diodore, liv. 1. — (3) Marc-Aurdle, liv. 1. — (2) Tibulle, liv. 1, élég.
3. — (4) Hérodien, liv. 1 ch. 8. — (5) Plaute. — Curculio, act. 1.— (6) Pau-
sanias, liv. 1, ch. 34. — (7) Arrien. — Expédition d’Alexandre, liv. 7, ch. 7.
— (8) Tacite. — Histoires, liv. 4. — (9) Homére. — Odyssée. — (10) Hérodote.
— Euterpe, liv. 2, § 49, —(11) Pausanias. — Liv. 2; Corinthe, 18; Arcadie,
ch. 18. — (12) Galien. — Atra bile, ¢h. 7. -(13) Pline, liv. 25, ch, 5. ==
(14) Dioscoride, liv. 4, ch. 181.
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pour avoir guéri les filles du roi Preetus qui se croyaient chan-
gées en vaches.

Souvent les remédes les plus simples, comme les plus ex-
traordinaires , étaient indiqués par les songes et n’en guéris-
saient pas moins les maladies qui avaient résisté aux secours
de la médecine.

Les temples étaient remplis de colonnes sur lesquelles se
trouvaient gravés les noms de ceux qui avaient été guéris (*)
ou la pature des remédes ordonnés (*). Pausanias rapporte
que, dans le temple d’Epldaure, il y avait une antique colonne,
séparée de toutes les autres, et sur laquelle on lisait qu'Hips
polyte avait offert, & Esculape, un cheval de bronze pour le
remercier de lui avoir rendu la vie (%).

Les médecins d’aujourd’hui reculent devant I'idée d’admi-
nistrer du poison aux malades qui le demandent, en assurant
Gu'il leur sauvera la vie, et c’est avec raison, car il n'y a que
les somnambules qui puissent juger sainement .des effets de
semblables remédes. La résistance des médecins et la confiance:
des malades existaient dans P'antiquité, comme au temps ac-
tuel, ainsi que le prouvent ce passage de Philostrate et les
exemples suivans :

« La divination, dit Philostrate, rend aux hommes de grands
» services dont le plus grand est la médecine.

» Les savans, fils dEsculape, n’auraient jamais connu I'art
» de guérir, si Esculape, qui étaitfils d’Apollon, n’elit composé
» ses remédes conformément aux vaticinations de son pére.
» Esculape montra ces remédes  ses enfans; eeux-ci les firent
» connaitre & d’autres, et de la est né I'art de la médecine. Par
» ce moyen, on trouve des remédes aux différentes maladies,
» des antidotes contre les poisons, et le moyen de se servir de
» ces derniers dans plusieurs circonstances. Qui pourra nier
» qu'on ne doive ces connaissances  la divination ? Serait-il
» raisonnable de penser que I'on edt 0sé méler des poisons

(1) Leclerc. — Hist. de la médecine, § 1, liv. 1, p. 25. — Jamblique. — D¢
lllyml'ﬁs. hnd (2) Pallsani”. - Li'l 2, cho 350 _(3) ldo’ eho 270
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»"dangereux 3 des choses salybres, sans une certaine pré-
» voyance qu'ils pouvaient étre utiles (*). »

Esculape dEpidaure ayant 6 congulté par un Ashéniea et
par an Juif, tous deux atteints de maladm différentes, il lenr
ordonna de manger de la chair de pore. Le ipremiera’en yvour
lut rien faire; le second, quoique Juif, ne lalssa pas d’obéir,
nonobstant les lois de sa nation,et il s’en wouva si bien, qu'il
en mangea depuis tant q,u:l yécut ; il arrivait méme qu'il se
trouvait plus mal lersqu’il s'ep abste,nm anp jowr. Sa mala-
die était up crachement de sang (). « Ceneméde parait ex-
» tragrdipaire, dit Leclerc; mais on voit guelques exomples
» d'un semblable copseil donné en paredl cas par les méder-
» cins (3).»

Quelques remédes p'étaient que bizarres :

« Esculape m’apparut en songe, dit Varron, et m’ordonna,
» pour obterir ma guérison, de manger de [ ognon et dp ses.
» same {(*). »

« Ce Dieu, 'suivant l’empereur Marc-Auréle-Antonia, or-
» donne & celui-ci de monter i cheval, 4 celui-1i de se faire
» verser de Y'eau froide sur le corps, & un autre de marcher
» nu-pieds sur la terre {®). » :

Ces remédes étaient souvent ordonnés,zar Porateur Aristide,
qui vivait du temps d'Antonin, rappelle de semblables ordop-
nances (°).

Mais souvent aussi, comme I'observe Philostrate ,,le,s re-
médes, loin d’étre aussi snmples, étaient au contraire fort inu-
sités, et fl fallait, pour 1les prendre, avoir dans le Dieu une eg-
titre confiance :

« Esculape, dit Galien, prescrivit un J|ou1' 3 un malade de
» faire un liniment avec des vipéres et de s'en frogter tout le
» corps; il fut entidrement guéri (7). »

¥t) Philostrate. - Vie &’Apollonius, fiv. 3, ch. 13, — () Suidas. — Par Le-
clegc. »— Bist. e laméd.. p. 1,dbv. 1, ch. 99, p. 81. — (3) Leclere, id. —
(4) Varron. — Nonius Marcellus. — De proprietate sermonis, — (5) Marc-Au-
réle-Antonin. — Pensées, ¢h. 2. — (6) Al:;sude = Discours sacrés, 1 e2,
(7) Galien. — Delsubfig-fewpp., ch. £2.
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i Tous les auteurs disent, en effet, que la vipére fournit bean-
coup de remédes ; qu’on s'en sert pour résister au venin, pour
purifier le sang, pourla lépre, la gale, les écrouelles et les
dartres rebelles ().

C’est encore Galien qui rapporte qu’un prétre ¢'Esculape se
guérit d’un long et violent mal de ¢c6té, en se saignant au hant
de la main, d’aprés I'ordre que le Dieu lui en avait donné en
songe (*). :

Un homme avait avalé des ceufs de serpent, et se croyait en
danger de mourir. Il consulta Sérapis par son ordre, il se fit
mordre 4 la main par une muréne, et recouvra la santé.

‘Un autre homme, dont parle Elien, crachait le sang ;le Dieu
lui ordonne, en songe, de boire du sang de taureau, réputé poi-
son dangereux; il en boit et se trouve guéri.Un troisiéme,
suivant le méme auteur, attaqué de phthisie, fut parfaitement
rétabli aprés avoir mangé de la chair d’4ne, suivant ce quilui
avait été ordonné (3).

Une table de marbre, retrouvée 3 Rome, prés du Tibre, con-
tient en langue grecque les cing isscriptions suivantes, sur les
guérisons, obtenues dans le temple d'Esculape

« Un Diey a readu, ces jours-ci, 'oracle suivant & Caius,
» qui Atait aveugle : Qu'dl vimt 4 I'antel sacré, et quayant fié-
» chi les genoux, il passat de la droite 4 ia ganche ; qu’aprés
» cela il mit les cinq doigts sur 'amtel; qu’dl devs 2 main et
> quil Nappliqudt sur ses yeux. Ce qu'ayant fait, Caius a fort
> bien vu, tout le peuple éiant présent. » ‘

» Lucius, ayant mpl au cité, et tout le mondedésespérant de
» son salut, le Diey lui a rendu cet oracle : Qu’il vint prendre
» de ja aemdre sur son auel, et que, Fayant mélée avec du
» vin, il lappliqgut sur sem odté. Ce qu'ayant €ait, il a été
> guéri, a rendugrices au Bien, et le pewple 'a félicité de sa
» convalescence. » S

¢ Julien ¥emissait 4t onachait du sang, et, tout le monde
» désaspérant de som rétablissement , le Dieu lui a répondu

(*) Bictiopeaire.de médadineg, ~ (1) Galien. - $idihedé médicate, fiv. 14.—
(') m. - Dem,nv. 9! . !
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par son oracle : Qu’il vint, qu’il prit des pignons sur son
autel, et qu'il en mangeAt pendant trois jours avec du miel.
Ce qu’ayant fait, il a été guéri et est venu remercier le Dieu
en présence de tout le peuple. .»

« LeDieu a rendu cet oracle & un soldat aveugle nommé Va-
lerius : Qu'il prit du sang d’un coq blanc; qu’il y mélat du
miel et qu'il en fit un collyre dont il mettrait sur ses yeux
trois jours consécutifs. Aprés quoi il a vu; et il est venu
publiquement rendre graces au Dieu (*). »

I
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CHAPITRE 1V.
Des maladies annoncées et guéries par des songes,

—0 00 E—

« Esculape, dit Aristide, m’avait depuis longtemps prévenu
de me méfier de I'hydropisie; il m’avait recommandé la
chaussure égyptienne dont se servent les prétres. Il crut
convenable de détourner 'humeur et de I'appeler dans les
parties inférieures.

» Je ressentis donc tout-a-coup, sans aucune cause appa-
rente, une tumeur, d'abord d’une grandeur ordinaire, mais
qui grossit, ensuite, d’'une maniére effrayante. Les aines et
tous mes membres devinrent enflés, avec une grande douleur
et la fievre pendant quelques jours. Les médecins criaient &
I'envi quiil fallait inciser la tumeur; ceux-ci, qu'il fallait la
briiler; d’autres, qu'il fallait y mettre des emplétres, 4 moins
que je ne voulusse périr par la suppuratnon.

» Le Dieu, résistant 4 toutes ces opinions, m’ordonnait de
laisser aller la tumeur; et il n’était pas douteux pour moi
que je devais obéir & Esculape plutét qu’aux médecins.

(1) Leclerc. — Hist. de la médecine, part. i, p. 61, — Sprengel - Histolre

de la médecine, p. 138,
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» Latumeur, cependant, croissait de plus en plus; mes amis
admiraient ma patience, ou me regardaient comme trop
confiant aux songes. Les uns m’accusaient de faiblesse,
comme si je craignais I'opération ou les remédes; le Dieu,
au contraire, résistait toujours, en m'ordonnant de souffrir
Ppatiemment ; que cette tumeur serait mon salut, puisqu’elle
avait attiré toute 'humenr d’en haut: que les planteurs de
choux (les médecins) ignoraient par quels passages il fallait
conduire cette humeur.Et il arriva certainement du merveil-
leux: car, lorsque j’eus resté A peu prés quatre mois dans cet
état, et que l’enflure eut toujours continué d’augmenter, je

-recus du Dieu différentes prescriptions plus surprenantes.les

unes que les autres. Je ne me rappelle que des courses qu’il
me fallait faire nu-pieds, au milieu de I'hiver, et de 1'exer-
cice a cheval, chose encore bien plus difficile dans ma posi-
tion. Je me souviens encore que le port étant horriblement
agwé par le vent du midi, et les embarcations tourmentées
par les flots, il me fallut passer d’'un bord 4 Fatitre et vomir,
aprés avoir mangé du miel et des glands. Je fus parfaitement
purgé. J'étais alorsau plus fort du mal : I'enflure montait

jusqw au nombril. Mais le Dieu sauveur ne me perdait pas

‘de vue.

» Une nuit, il indiqua 2 Zosime, mon"pére n‘ourricier, et a
moi, la méme chose: c'est-d-dire que je devais envoyer vers
Zosime pour qu’il me rendit les paroles du Dieu; et Zosime
devait se rendre auprés de moi pour me faire part de ce que
le Dieu lui avait révélé.Or, c’était une drogue composée dont
jai oublié les ingrédiens; je me souviens seulement, qu’entre
autres choses, il y avait du sel; Sitot que j'en eus fait I'ap-
plication sur la tumeur, elle diminua considérablement.

» Tous mesamis vinrent, lelendemain, me faire compliment;
ils avaient cependant encore une certaine défiance. Les mé-
decins n’accusaient plus ma docilité aux ordres du Dieu;
ils admiraient sa providence ; ils voulaient cependant mettre
encore la main 2 la plaie; mais le Dieu ne le permit pas. La
suppuration était excessive; toute la chair paraissait devoir
saltérer, Le Dieu ordonna un liniment avec des ceufs; la
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plaie, ext peu' de jours, fut si bien guérie, et Ia cicatrice si
bien fermée, qu'on wefit pas cru qu'il' y edit eu une plaie et
qu’on’ n’en reconnaissait pas la place (4. )

» Un jour, le Dieu envoya, dAristide, un songe dans lequel
le médecin Théodote venait le visiter. Sur son exposé,. Théo-
dote, dans ce songe, prescrivait une saignée, parce que la
douleur venait des reins. Il confirmait la diéte, comme trés
convenable en pareille occurrence. A son réveil, Aristide
trouva qu'il était précisément I'heure 4 laguelle, en songe,
le médecin Théodote était venu le visiter. Lo médecin ar-
riva en effet. Aristide lui raconta le- songe qu'il venait d'a-
voir, Théodote dit quil fallait obéir a Esculape, etca gue lg
Dieu avait prescrit fut exécuté avec succés (*)..», .

« Derniérement, dit Pline, la mére d’'un homme.qui servait,
en Espagne, dass la: garde prétoriemne,. voit en songe.la ra-
cine de la rose sauvage quon appelle cynorrhadon. Elle
avait rencontré, la veille, cette plante dans som verger et
I'avait -regardée avec plaisir. 1k lui est ordonné, dans: ce
songe , d’envoyer cette racine a son fils, avec injonction d'ep
boire. Elle envoie laracine ; il était temps, le fils avait été
mordu par un chien enragé, et déja il commengait i craindre
Feau. La plaate arrive; le malade la presd, comme I'y exkor-
tait sa meére, et se trouve parfaitement guéri, ainsi que ceux
qui, dans la suite, furent dans le eas d’en faire usage (%). »

(1) Aristide. — Discouxs sacrés, p. 504, trad. de- M. Abrial. — Annales dn
maguétisme, t. 4, p. 167 et suivantes.

(2) Aristide. — Discours sacrés, trad. de M. Kbrial précitée.

(5) Pline. — Histoire naturelle, liv. 25; cir. 2:

-

ikl
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CHAPITRE V.
Des plantes médicinales indiquées en songe.

¢ Apollon, dit OEnone, m'a lui-méme enseigné son art;
» tout ce qu'il y'a d’herbes et deé racines dans fe monde, pour
» l'usage de la médecine, est 3 ma connaissance. Mais hélas!
¥ mulhenreuse que je suisf 'amour e peut se guérir par au-
» cune herbe et toute ma science m’est inutile (). »

¢ Cest de Diane, dit Apulée, que Chiron tenait la connais-
» sance de la centaurée, de beaucoup d’autres plantes, et no-
» tamment de I'armoise, appelée Artemis, qui est.le surnem

%ue les Grecs donnent i la Déesse (*). »

existait 2 Athénes une statue de Pallas, suraommée Hy-‘

gnéa dressée par ordre de Périclés, auquel eette déesse avait
montré, en songe Fherbe appelée Partheniwm oa Matricaire,
comme un reméde utile pour un de ses esclaves qui était
tombé du haut d’un temple (*).

¢ Celui, dit Quintus, qui a donné son nRom a I'aristoloche
» en don lm—méme la découverte & un senge (*). La racine
» qui guérit Pmlomée fut aussi indiquée dans wn senge, ainsh
» quele lieu on elle était (*).
¢« L'unique reméde 2 la morsure du ehenewagé dit Dlme,
» est celui qm a été révélé depuis peu d’'années par un songe ;
» Cest la racine de la rose sauvage appelée eysorrhodan () 2

M Ovide. — — Métamorphosess — Leclere. — l-hstou&de hm pnrl-
I,ch 21. — (2) Apulée, de virtut. berbarum, cb. 12. — (3) Leclere. — Id. —
(%) Cicéron, liv. 1,§ 10, p. 37. — (5) 1d., Liv. 2, § 46, p. 199. — (6) Pline,
liv. 8, ch. 41, Hist. nat.

-
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SECTION CINQUIEME.

DE LA NECESSITE DES ORACLES, PROUVEE PAR L’ABSENCE DES SONGES
ET DES EXTASES, ET DE LEURS DIFFERENCES,

a.f

CHAPITRE PREMIER,

De la nécessité des oracles, prouvée par I'absence des songes et des
) extases.

—— OO0 —

Si tous les hommes avaient eu des songes ou des extasés,
8'il avait suffi d’en avoir un ou plusieurs pour conserver la
faculté d’en avoir d’autres dans les momens oi: ils étaient né-
cessaires , il est évident que les songes et extases personnels
eussent suffi 2 'humanité ; mais il en était autrement, et ces -
deux états dépendaient de la nature du tempérament de cha-
que individu :

Platon (*), Aristote (*) disent que les mélancoliques, i cause
de leur tempérament, sont plus propres que d’autres i pré-
dire l'avenir. Plutarque dit aussi qu’ils ont fréquemment des
songes et des visions ().

-« Il y a des hommes, ajoute Aristote, auxquels il arrivera
de n’avoir pas de songes pendant toute leur vie; quoique
rare, cela s’est va. D’autres hommes, au contraire, seront
toujours dans un état propice pour en avoir; enfin, il y en
a qui auront des songes, en vieillissant, alors qu’aupara-

» vant ils n’en avaient jamais eu (*). »

3 w W ¥

(1) Platon. — Ménon, Phddre. — (2) Aristote. — Traité des songes, ch. 3.
— (3) Plutarque. — Des oracles de la Pythie, t. 5,p. 129, — (¢) Aristote, —
Traité des songes, ch. 4.
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¢« Je demande, disait Cicéron, pourquoi Alexandre quieut
un songe si clair n’en eut jamais de semblable, et pourquoi
rien n’est plus rare. Le hasard, ajoute-t-il, ne m'a du moins
bien servi que dans mon songe de Marius, et j’ai dormi fort
inutilement pendant un long cours d’années (). »

« Nous connaissons tous Cléon de Daulie, dit enfin Plutar-
que : il assure que dans tout le cours de sa vie, et elle a
déja éié assez longue, il n’a pas eu un seul songe. En des
temps plus reculés, Thrasyméde d'Hérée fut, dit-on, de
méme. Cela vient du tempérament (*). »

T 0 v @
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Dés l'instant que certains hommes, ou des femmes, se
trouvaient souvent, et par nature, en état de prédire I’avenir,
ceux qui n'avaient pas cette faculté devaient y avoir recours.
De 13, des songeurs ou des extatiques publics et privés, et des
abus parmi les plus grandes vérités et les chosesles plus uti-
les ; dés lors, nécessité de donner une direction & I'esprit pro-
phétique afin d'éviter ses égaremens.

Les états, comme les particuliers, pouvant avoir besoin de
conseils sur I'avenir, les autorités civiles et religieuses devaient
naturellement, autant qu’il était possible, s’emparer.d’un
moyen de direction puissant et secourable pour eux comme
pour chaque citoyen. De 13, encore, I'établissement, dans les
temples, des oracles en songe ou en extase, par le ministére
de prétres et de prétresses, auprés desquels, grands et petits,
peuples et rois, venaient chercher des conseils; témoin ces
paroles échappées & Cicéron, avant qu’il edt écrit contre les
oracles et les songes : ¢ Les prétres, qui interprétent les pré-
» dictions des devins, ne doivent pas étre nombreux, car les
» grands desseins publics pourraient ainsi éire connus hors du
» collége (®) » 5

(1) Cicéron. — Divination, liv. 2, § 48, p. 303. — (2) Plutarque. — Des ora-
cles de la Pythie, t. 5, p. 129. ~ (3) Cleéron. — Des lois, liv. 2, § 30.

17
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CHAPITRE 1I.

De la différence et du rappowt, entvs les songes et los extases
personnals, ot les oracles par songes.

sL - Rapports.

Ce que le songeur puisait dans sa nature, et sans aucun se-
cours accessoire , ou dans les frictions, les émanations des vic-
times, les jednes ou les purifications, le prétre le trouvait
également en lui-méme et en mettant 3 profit les mémes pra-
tiques.

Le songe que le consultant ne pouvan; pas obtenir, il le re-
trouvait dans la personne du prétre.

Le sopge “de ce dernier, comme celui. du consultant, était
vrai ou faux, selon I'état du corps, etle plus on moins de ré-
gularité ordinaire du gongeur. De ]i,'les prescriptions préala-
bles du jedne et des purifications, fondées sur ce pnnclpe,
que la tranquullné de I'ime dépend de la maniére de vivre.

§ 1I. — Différences.

Ceux qui allaient songer dans les temples n’avaient ordinan-
rement qu'un but personnel, et c'était pour eux-mémes qu'ils
demandaient un songe. Que]quefons cependant, on consultait
Foracle dans I'intérét d’un tiers qui ne pouvait venirlui-méme,
ainsi que le firent les lieutenans d’Alexandre avant sa mort (*).
On en usait ainsi, suivant Strabon, dans le temple de Berapis
A Canope ().

Mais les prétres et les prétresses recevaient le peuple et
sopgesient o4 se mettaient en extase pourJui, soit 3 des jours

(1) Arrien. — Expéditions d’Alexandre, liv. 7, ch. 7.
W () Strabon. — Géographie, liv. 8.
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et des époques fixes (*), soit ay moment méme qu'ils en étaient
priés (*).

Le songeur, anu moment du réveil , oubliait ou retrouvait
entiérement les circonstances du songe qw’il venait davoir, e,
personne ne pouvait alors les dissimuler ou les altérer; tandis
que le prétre, vl était guidé par upn intépdt quelconque on uge
maniere de voir personnelle, était libre, si le consultant n’ar
vait aucun souvenir au réveil; de lui en rendre un compte plus
ou moins exact, De I, moins de sécurité pour le consultant
obligé de s’en rapporter au prétre.

Souvent, néanmoins, les malades & leur rdveil sa commu-
~ niquaiant aussitdt leura songes: s A cdté de moi, & Pergame,

» dit Aristide, était assis un sénateyr romain qui attendait
» aussi Fordonnanes du Disu. Il lui preserivit, comme & moi,
» une saignée au bras, en lui disant qu’i] venait de me I'ordone
» ner. Cesénateur, qui g'appelait §édatus, me fit part dg me
» révélation (*). »

CHAPITRE I11.
Do la diflirenes ontre les oraslon.en songe of sawx por b délire,

R 00 o oo

« Nous avons distingué, dit Socrate A Phédre, deux espéces
» de délire: I'un causé par les maladies humaines, 'autre per
» une inspiration des Dieux qui nous fait sortir de ce qui sem-
» ble I'état régulier (*). »

» Les prophétes et les devins inspirés, dit-il 3 Ménon, an-
» noncent beaucoup de choses vraies, mais ils ne savent rien
» des choses dont ils parlent (*). »

(1) Diodore de Sicile.— Liv. 16, ch. 6. — Alexander ab Alexandro. —Liv.
6, ch. 2. — (2) Tacile. — Annales, liv. 2. — (3) Aristide. — Discours sacrés,
trad. Abrial. (¢) Platon, — Phédre, — (5) Platon. — Ménon.
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Quintus, dans le traité de la divination par Cicéron , dit que
Bacis le Béotien, Epiménide de Créte et la sibylle Erythrée
prédisaient I'avenir par une certaine agitation d’esprit ou un
mouvement libre et spontané (*).

1l fait cette distinction, entre la Sibylle et la Pythie, que la
premiére était naturellement inspirée, tandis que la seconde
prophétisait excitée par la vapeur d’une exhalaison souter-
raine.

1l ajoute que la douleur et la crainte font le méme effet,

11 y a donc, entre les oracles en songe et ceux par le délire,
cette différence premiére : que les songes avaient lieu dans le
silence et pendant le repos du corps, tandis que Iextatique
rendait des oracles a tous momens et en tous lieux ; et cette se--
conde, que le songeur, prédisant 'avenir, restait dans un calme
a peu prés complet du corps, quelle que fit I'agitation de son-
esprit, tandis que I'extatique était presque toujours en proie
2 des convulsions plus ou moins violentes.

Enfin, le songeur conservait sa raison et son jugement, tan-
dis quel'extatique ignorait la portée de ses paroles. La volonté
pouvait encore faire agir le premier, et linfluence des idées
de la veille se transmettre dans le sommeil, tandis que I’exta-
tique, ne s’appartenant pas dans le moment de I'enthousiasme,
laissait s’échapper involontairement ses pensées. La confiance
de toute la terre antique dans l'oracle de Delphes se trouve
ainsi expliquée.

(1) Cleéron. — Divination, liv. 1,5 18, p. 54.
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CHAPITRE 1IV.

De l'abandon des les et de Ia divination, idéré & I'époque ac-
tuelle, comme preuve de 'utilité de leur concours avec la médecine,
au temps d'Hippocrate,

pory

.

Les songes n’étant vrais qu'en raison de la pureté du corps,
et les extases étant particuliéres 4 quelques individus, on com-
prend parfaitement qu'Hippocrate, dans un but d’intérétgéné-
ral, ait entrepris de séparer lamédecine rationnelle de la méde-

“cine divinatrice ; et il eut raison, puisqu’on n’avait pas en tous
lieux dans chaque famille, dans chaque individu, un prophéte
extatique ou songeur. |

Mais la divination n’en exista pas moins, et fut toujours ap~
préciée en médecine, puisqu'Hippocrate, et aprés lui Aristote,
recommandent de bien observer si quelquc chose de divin ne
vient pas au secours du malade. Il ne s'agissait donc que de
la faire concorder avec la médecine rationnelle, et réciproque-
ment, alors que I'une des deux demeurerait impuissante,

Un autre motif important parait avoir dominé le médecin

_grec: c'est qu'il était urgent, dans I'intérét de I'humanité, d’ex-
tirper les abus qui s’étaient introduits en médecine. Car, du
temps d'Hippocrate, il y avait, commea présent, des médecins
qui, par leur ignorance, compromettalent Iart lui-méme; des
songeurs qui prétendaient savoir la médecine, parce qu'ils
s’entendaient en divination ; et le vulgaire qui voulait juger

- les uns et les autres et les comparer entre eux, sans avoir au-

cune espéce de connaissance en divination et en médecine.

Veut-on savoir comment Hippocrate parle de ces hommes-
127 que I'on ouvre ses livres :
« La médecine est le plus noble de tous les arts, dit-il, mais
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Tignorance de ceux qui I'exercent, aussi bien que celle des
» hommes qui la jugent,la font regarder depuis longtemps
comme le plus méprisable.

» La cause principale de cette erreur vient, suivant moi, de
ce que la médecine est la seule profession pour laquelle les
gouvernemens n’ont appliqué, contre ceux qui I'exercent
mal, d’autre peine que I'ignominie. Mais I'ignominie n’affecte
ni ne touche ceux dont elle est devenue inséparable, et qui
ressemblent 3 ces personnages muets qui paraissent dans
les tragédies: et de méme que ceux-ci ont la tournure, 'ha-
billement et le masque du comédien, et qu’ils ne le sont pour-
tant pas réellement, il y a beaucoup de médecins de nom,
et trésy&eu de Fait (*). » ‘

- w v v v 9 v v v

Quant aux songes et aux interprétes de songes, le lecteur
connait déjales opinions d'Hippocrate, qu'il est néanmoins utile
de rappeler bri¢vement ici ¢

« Il y a, pour juger les songes qui sont divins, des hommes
# qui ont un 4rt certain. Mais ces mémes hommes veulent aussi
» juger les songes qui indiquent les affections du corps. Tan-
s tBt fls rencontrent juste, tant6t ils se trompent ; et dans un
s ¢as comme dans I'autre, ils ne discernent jamais la cause qui
s les fait errer ou arriver au but. Lorsqu’il y a quelque chose
» 4 ctaindre ils disent bien de prendre garde au mal qui peut
» survenir, mais ils n’enseignent pas de quelle maniére on
» pourrait I'dvitet. Et ils ordonnent des priéres aux Dieux ;
» cé qui est certainement trés bien et (rés convenable; mais en
s méme temps que I'on invoque le secours des Dieusx, il faut
» saider soi-méme (*). »

1l y a donc,, encore, entre le temps dHippocrate et le temps
présent, cette différence, qu'au premier, il y avait abus de Di-
vination, et nécessité d’urriver @ une médecine rationnelle, tandis
qu'aujourd’hui les médecins prétendent exercer leur art sans
Divination; et cette ressemblance, entre certains somnambules

(1) Hippocrate. ~= Loi, trad. de Vauteur.~— (2) Id, — Livre des songes, idem.
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d’aujourd’hui et les songeurs d’autrefois, que par la facilité na-
turelle qu'ils ont, dans le sommeil magnétique, de voir les ma-~
ladies, ils finissent, en état de veille, par se persuader i eux-
mémes qu'ils savent Ia médecine.

Ne résulte-t-il pas, enfin, de ces observations, lajpreuve évi-
dente que ladivination confiée i des mains sages et habiles était
une chose fort utile? Hippocrate n’a-t-il pas dit qu’il y avait des
songes divins qui annongaient les choses futures, bonnes et
mauvaises, aux élats et aux particuliers, et d'autres qui faisaient
présager les maladies du corps? S'il n’a point voulu juger les
premiers, tout en reconnaissant leur importance, c’est, comme
il le dit, qu’il y avait des hommes qui excellaient dans cet art;
etilprouve assez clairement, parses ouvrages qu'’il avaita par-
ler médecine et non Divination. De son temps, les principes de
1a Divination avaient besoin d’étre éclairés par les régles mé-
dicales, tandis qu'aujourd’hui la divination manque 4 la méde-
cine. ‘

11 faut donc profiter des lumiéres du siécle, et les utiliser
dans intérét général, sans se faire illusion sur les abus qui
pourront survenir. Dansf'antiquité, les choses sacrées ne de-
vaient &tre montréesaux profanes, qu’aprés leur initiation aux
mystéres de la science; il n'y a rien de changé aujourd'hui, et
il en sera bient6t du magnétisme et du somnambulisme comme
de la médecine: ils seront confiés 2 des hommes spéciaux, afin
d’en éviter les abus et de mieux appliquer leurs avantages,

Mais 1e monde moderne n'en est pas encore la. |
b 3
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SECTION SIXIEME.

DES ORACLES (). .

CHAPITRE PREMIER.
Des oracles les plus anciens et les plus célébres.

L’oracle de Jupiter Ammon, dans la Lybie, et celui de Do-
done, en Gréce, passent pour les plus anciens (*). Macrobe dit
que ce dernier existait déja quatorze cents ans avant Jésus-
Christ (%).

Cependant, Plutarque, qui vivait dans le premier siécle de
I'ére chrétienne, avance que I'oracle de Delphes comptait plus
de trois mille ans d’existence (*). ’

La Pythonisse d'Endor est célébre, chez les Hébreux, par la
visite que lui fit le roi Saiil, en I'an du monde 3066 (*).

Sil'on en croit les poétes, Cassandre, chez les Grecs, et dans
le Latium, Nicostrate et Carmente mére d’Evandre, rappellent
les plus anciens extatiques. La derniére faisait 'admiration des
peuples par ses prédictions (°). La sibylle de Cumes, suivant
Virgile , rendait déja des oracles dans la Campanie dorsqu’k-
née y aborda (7); mais ce qui est plus certain, c’est qu'elle ar-
riva 4 Rome, sous Tarquin, I'an du monde 3425.

Il y eut, en outre, des oracles de Jupiter Olympien 2
Agésipolis , de Vulcain 2 Héliopolis, d’Apollon & Claros, de

(1) OmacLE, en gree, xphouos, racine : ypad je prédis.— (2) Hérodote. — Eu-
terpe, liv. 2, § 52.— Strabon, liv. 17, t. 3, p. 117. ~ (3) Macrobe.— Saturnales,
liv. 1, ch.28,— (4) Plutarque.— Des oracles de la Pythie, p. 184. — (5) Rois, .
liv. 1, ¢h. 28, — (6) Tacite, — Hist., kiv. 1. — (7) Virgile. — Enéide, liv. 6,

y. 45.
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Mars dans la Thrace, de Vénus & Aphaca, d'Esculape.a Epi-
daure, A Egée et 2 Rome, de Sérapis et d’Isis en Egypte, de
Trophonius et d’Amphiaraiis en Gréce, de Mopsus en Cilicie
et bien d’autres encore, dont il est superflu de & parler.

CHAPITRE II.

Caractéres divérs des oracles.

Py

Dés la plus haute antiquité, chez les Grecs, la forét de Do-
done était célébre par les oracles que rendaient ses chénes (*);
il en est de méme de I'oracle de Jupiter Ammon qui se rendait
par signes (*). .

A Delphes, les-oracles d’Apollon se rendaient par la voix de
la Sibylle et de la Pythie. Dans presque tous les autres lieux,
c’étaient des hommes qui prophétisaient I'avenir.

Les uns,, comme P'oracle d Héliopolis en Egypte , et celui de
Mopsus en Cilicie, répondaient & des demandes contenues
dans des billets cachetés que Uon remettait aux prétres ou que
Pon déposait sur les autels (%),

D’autres répondaient en demandant, seulement , le nom de
la personne et sans la voir; en devinant les pensées (*).

~ Les uns donnaient leurs prophéties en vers, d’autres en
prose (®).

Quelquefois ils répondaient, non pas dans une langue 4 eux
inconnue, mais dans un dialecte étranger et inaccoutumé (¢),
ou par des paroles, incompréhensibles, et il devenait évident
qu’ils ne voulaient pas étre compris (7).

(1) Platon. — Phédre, p. 123. — (2) Strabon. — L. 17, p. 359. — (3) Plu-
tarque. — Des oracles abandonnés, p. 394. — Macrobe. — Saturnales, liv. 1,
ch. 23. — (4) Tacite, liv. 2, Annales. — Dion Cassius. — (5) Plutarque. — Des
oracles de la Pythie. — (6) Plutarque, — Des oracles abandonnés, p. 282, —
(7) Pausanias. — Beotie, ch. 23.
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Tous ces inspirés prédisaient I'avenir en songe, en extase, ou
dans un délire qui tenait de la fureur exaltative.

Les oracles avaient leur cause, soit dans le tempérament,
seul, des inspirés, soit en lui ot dans la nature des lieux.,

CHAPITRE IIL

Des lieux oii se rendaient les oracles,

e

t L'oracle de Thibes en Egypte et celui de Dodone, dit
» Hérodote, ont entre eux beaucoup de ressemblance; art de
s prédire I'avenir, tel qu’il se pratiqne dans les temples, nous
» vient aussi d’Egypte; du moins est-il certait que les Egyp-
» tiens sont les premiers de tous les hommes qui aient établi
» des fétes ou assemblées publiques, des processions, et la
» maniére d'approcher de la divinité et de s’entretenir avec
» elle ; aussi les Grecs ont-lis empmnté cette coutume des

Egypuens (). »

Les prétresses de Dodone rendaient d’abord leurs oracles
dans uné forét, et la nymphe Egérie dans unbois voisin de Rome.

L’oracte de Colophone se rendait dans une grotte {*), et
celui de Trophonius (*) dans un antre.

Les Sibylles étaient errantes; c’était, ordmanrement dans
un anire profond, qu’elles prédisaient l’avemr (*), celle de Gu-
mes avait sa demeure prés du lac Averne (°); et celle de Del-
phes montait sur une roche, prés du palais oli S'assemblait le
sénat (¢).

(1) Bérodote. — Euterpe, Liv. 9,5 68.— (2) Tacite. — Annales, liv. 2, —
(3) Pausanias, liv. 9, — Béotie, ch. 37 et 89. — (¢) Virgile. — Enéide, liv. 6,
vars 11, — (5) Id., vers 287. < (6) Plutarque. — Des oracles-de la Pythie,
P. 127. — Pausanias, liv. 10. — Phocide, ch. 12.
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« Mais, dans le lieu ol fut le sanctnaire de I’oracle de Del- .
» phes, dit Diodore deSicile, il y avait une ouverture profonde,
» dont quelques chévres, qui paissaient dans ces campagnes 80
» litaires, s’approthérent par hasard. Saisies touta coup d’'une
» espéce de fureur, elles poussent des’cris extraordinaires. Le
» berger qui les conduisait, surpris d’'un effet aussi singulier et
» curieux d’en connaitre la cause, se présente a I'ouverture de
» la caverne, et frappé lui-méme, subitement, d’'un enthou-
» siasme prophétique, il se met A prédire I'avenir. Le bruit
» 8’en étant répandudans le pays,on y accourut de tous cdtés ;
» et ceux qui en firent I'essai furent saisis du méme enthou-
» siasme. Ces expériences, souvent répétées, confirmérent la
» vertu prophétique des) exhalaisons qui s’élevaient du fond
» de la caverne, et dés lors I'autorité sacerdotale s’en em-
» para (t). »

Bientd, dans toute la Béotie, pays caverneux, la od se ren-
contrérent des ouvertures semblables i celles del'oracle de Del-
phes, il y eut des oracles. Puis avec le temps, ceux qui se pré-
sentaient pour obtenir des inspirations prophétiques, s’étant,
dans I'ivresse de I'enthousiasme, précipités dans le gouffre sans
qu’on pdt les en retirer, on prit acte de ces malheurs pour en
interdire I'accés; et pour recevoir l'impression prophétique
on choisit des femmes. Le soin de diriger 'emploi des vapeurs
fut ¢onfié a des prétres.On disposa, sur I'ouverture, un trépied
sur lequel la préiresse s'asseyait; et Voracle ayant acquis
bientét une grande réputation, on batit un temple dans le-
quel I'exhalaison divine se trouva renfermée (*).

(1) Diodore dé Sicile. — Histoire, liv. 16, chs 26, <= Trad. d¢ Psrusanias
par M. 'abbé Ricard, t. 5, p. p. 247.
(3) Plutarque. — Trad. Ricard, id., p. 248.
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SECTION SEPTIEME.

DES PRETRES ET DES PRETRESSES, ET DE LEURS DIVERSES
QUALIFICATIONS.

CHAPITRE PREMIER.

Des Prophates.

On entendait par Prophétes () ceux qui parlaient et di-
saient I'avenir dans l'extase, dans les songes, ou dans cette
exaltation qui tenait d’'un délire furieux;on les appelan aussi

- Devins ou Inspirés (*).

« Dieu, dit Socrate A Diotime,, ne se manifeste point immé-
» diatement 4 'homme ; c’est par I'entremise des démons (%)
» que les Dieux commercent avec les hommes et leur parlent,
» soit pendant la veille, soit pendant le sommeil. Celui qui est
» savant, dans toutes ces choses, est un démoniaque ou inspiré,
» et celui qui exerce le reste, dans les arts et méuers, est ap-
» pelé manceuvre (*).

» Parler, dit Platon, de la Sibylle et de tous les prophétes
» qui remplis d’une inspiration céleste ont éclairé les hommes
» sur l'avenir, ce serait passer beaucoup de temps & dire ce
» que personne n’ignore ().

» Il semble, dit Hermogeéne a 'Socrate, que tu te sois mis
» tout & coup i rendre des oracles comme les inspirés (°).

(') Prophéte: Mpoeavic, racine : e24, je parle. — (2) Platon.— Ménon,
. 5, p. 171. — (3) On rappellera encore ici que ce mot ne doit pas se prendre
en mauvaise part. — (4) Platon. — Banquet, t. 6, p. 298, — (5) Platon. —
Phédre, p. 43. — (6) 1d. — Cralyle, t. 5. p. 29.
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» Jai entendu, dit Socrate 2 Ménon, des hommes et'des fem-
» mes habiles dans les choses divines; ils disaient, suivant moi,
» des choses vraies et belles. Ce sont des prétres, des prophé-

» tes qui se sont appliqués a rendre ralson des choses qui con-
» cernent leur ministére (! ) '

» Ce n'est pas la science, ajoute plus loin Platon, qui dirige

> les polmques dans la bonne administration des états : en fait
» de connaissances, ils ne différent en rien des prophétes et
» des devins m:pzrés En effet, ceux-ci prédisent beaucoup de’
» choses vraies , mais ils ne savent aucune de celles dont ils
» parlent (*). »

CHAPITRE II.
Des Sibylles.
Les Sibylles (%) étaient des filles et des- femmes crisiaques
qui prédisaient, d’inspiration, Favenir.

Ovide dit que la Sibylle de Cumes fut aimée -d'Apollon (*) ;
mais cette fable ne peut que donner une idée de I'ancienneté

_ des SibyHes, puisque I’Apollon des Grecs ‘n'a jamais exlsté et

quil est le méme que I'Horus des Egyptiens.
Virgile I'appelle vierge et prétresse d’ Apollon (3).

Les Sibylles rendaient ordinairement leurs oracles par la
voix, comme les Pythles

» La Sibylle qui, de sa-bouche écumante, ainsi que le dit Hé-
» raclite, prononce ses oracles, sans art, sans grice et sans

(1) 1d. — Ménon, t. 5, p. 171. —(2) 1d., p. 229. — (3) En grec, Zivare,
racine : Zioc, Die, Bouas, volonté, conseil. — () Ovide. — Métamorphoses.
— (5) Enéide, —Liv. 6,
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» ornement, fait entendre sa veix depuis mille ans et ne deit
» cet avantage qu'au Dieu qui I'inspire (*). »

Chacun sait que les livees sibyllins passent pour émanés de
la Sibylle de Cumes (*); et quelquefois, cependant, elle con-
fiait ses inspirations 3 des feuilles valantes (*).

Lorsqu'elle rendait ses oracles, son corps était en proie &
des eonvulsions violentes ; son visage changeait de couleur,
806 cheveux se hérissaient, sa poitrine se gonfigit, Yéocume pa-
raissait sur ses lavres, sa voix éuit effrayante.

Virgile a bien décrit son état par ces vers que Delille a tra-
duits d’'une maniére si heureuse :

€. ..., . Pleinedun saint transport :

» 11 est temps, il est temps d’interroger le sort ;

» Le Dieu vient...,.., |8 Dioy vient, il m’agite et me presse,
» Fils d'Anchise, écoutez la voix de sa prélresse,

» C’estlnl-m&me,cutlui,jelovois jelesens. »

©0000000000ceve0er00t00eprssce®iootonnonnsan

Mais 2 son Dieu, déja, tous ses sens s’'abandonnent ;
Ses cheveux, son regard, ses traits se désordonnent ;
Son sein bat et se gonfle et mugit de fureyr.

Mais lorsque, de plus prés, le Dieu parle a son coour,
Alors son air, sa voix n'a rien d'une mortelle.

P00 eq®ecceRPropecerees®ngPOpp oot

 enevense Ndibetla nibylle,

De son antre profond, terrible et I'ceil en feu,
Impatiente éncor, lyite contrele Dieu.

Plus elle se débat et plus il 1a tourmente,
S’imprimant dans son cceur, sur sa bouche écumante,
Fagonne sen maintien, ses paroles, ses treits,

Et lui souffle des sons dignes de ses sgcpeta,

PReagegeneer g getntape 909¢BrcpsRenger

Ainsi; de I'antre saint 1a prophétique horreur,

(1) Plutarque. — Des oracles dela Pythie, p. 121. — (2) Diodore-de Sieile,
liv. 16, ch. 20. — (3) Virgile. — Enéide, liv, 6, v. 74.
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Trouble sur son trépied (1) 1a prétresse on furenr.
Ainsi le Dieu terrible, aiguillonnant son dme,

La perce de ses traits, 'embrase desa flamme,
Répand en ses discours sa sainte obscurité

Et méme, en 'annongant, voile Ja vérité.
Enfin sa rage tombe et le délire cesse (3).... ...

L’utdité des Sihylles éait incontestable ot incontestée; ainsi
que le dit Platon, elle était reconnue de tout la monde, Yare
ron leur rend la méme justice, ot non sealement i elles-mdmes
pour leurs prédictions orales, mais 4 leurs livres.s C'est 2 eux
» que nous avoRs recours, dit-il, lorsque nous voulons savoir
» oo que nous avons & décider, & 'occasion de quelque fait
» extraordingire (). »

CHAPITRE 11,
Des Pythies.

On appelait Pyrares (*) les prétresses du temple d’Apollon
Pythien & Delphes; et il ne faut pas confondre la Pythie avec
la Sibylle, qui était également prétresse d’Apollon et rendait
aussi ses oraclds & Delphes.

U] Dehlloaeommmmmnh toxte ne parle que d'np umvm
gile a dit:

Talibus ez adylo dictis cumea sibylia
Horrendas canit ambages, aniroque remuglt
Ohscaris vora involvens.

Lepoédte lalin, quoiqu’il 0’y @it plus de sibylles en son temps, ne pouvait pas
leur donner un trépied, quin’était nécessaire qu'a la Pythie.

() Virgile, — Enéide, liv. 6.

(3) Varron. —De re rustiea.

(4) En grec, wv0ov, puthorn, devin.
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Les Pythies étaient les prétresses spéciales du Dieu’; elles ne
quittaient point son temple; et il n’y avait de Pythies qu’a
Delphes.

Elles pariérent longtemps en vers ; mais, avec la civilisation,
elles finirent par rendre leurs oracles en prose.

Dans le principe, c’étaient de jeunes filles que I'on choisis-
sait pour ce ministére ; mais un Thessalien, nommé Eché-
crate, ayant enlevé une Pythle qui était d’une grande beauté,
une loi ordonna de n'élire que des femmes au-dessus de cin-
quante ans (*). '

€ependant, cette loi ne parait pas avoir été maintenue : elle
ne pouvait guéres I'dtre, la vertu prophétique existant plus
naturellement chez les jeunes filles que chez les femmes gées;
et on a vu que Xénophon et Plutarque la veulent sans art ni
expérience. Elevée chez de pauvres paysans, elle les quittait
pour servir d'interpréte au Dieu (2).

Avant que la Gréce et éLé envahie par Alexandre et par
les Romains, on consultait la Pythie sur les affaires publiques,
et 'histoire démontre combien ses conseils furent utiles a I'é-
tat comme aux citoyens (%) ; plus tard, on ne I'interrogea que
sur des intéréts particuliers, et ses réponses n’en furent que
plus claires et plus précises. ¢« Elles sont, dit Plutarque, sans
» équivoque, sans ambiguité et vont droit a la vérité (*). »

11 y avait cette différence principale entre la Sibylle et la
Pythie, que la premiére était, par sa nature méme, en état
d’inspiration ; tandis, qu'au contraire, la seconde n’entrait en
inspiratior que quand elle montait sur le trépied.

La Pythie se préparait par des sacrifices et menait une vie
austére; elle se purifiait; pendant trois jours, elle vivait dans
la retraite la plus absolue, sans prendre de nourriture (®).

Ces préparations empéchaient que le temple fit ouvert tous
les jours. D'ailleurs, la Pythie n’était pas toujours en état de

(1) Diodore e Sicile. — Liv. 16, ch. 20. — () Plutarque. — Des oracles de
la Pythie, p. 167. — (3) Platon. — Ménon. — (¥) Plutarque. — Des oracles de
la Pythie, p. 183 et 185. — (5) Jamblique. — De mysteriis,
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monter sur le trépied, alors méme que le peuple 'y attendait :
« Entre les mouvemens et les affections pénibles qui agissent
» sur son corps, dit Plutarque, il en est beaucoup qu’elle sent,
et d’autres, en plus grand nombre, qui lui sont inconnus.
Lorsqu’elle en est saisie, il serait mieux pour elle de ne pas
approcher du sanctuaire, parce qu'elle n’a pas alors toute la
pureté nécessaire : le vin n’affecte pas toujours de méme un
buveur, ni le son de la flite, un homme sujet i I'enthousias-
me. L’un et I'autre se livrent plus ou moins & leur impres-
sion, suivant la disposition différente ou ils se trouvent (*).
» Lorsque le Dieu agite la Pythie, elle ne peut se tenir
immobile et dans son assiette naturelle. Les affections vives
qu'elle éprouve dans tout son étre,semblables & I'agitation
des flots soulevés par la tempéte, la troublent avec violence
et la mettent hors d’elle-méme (*). »

v ©® v v » v e

Avant de monter sur le trépied, la Pythie mAchait des feuilles
de laurier cueillies prés dela fontaine de Castalie, et elle buvait
I’eau inspiratrice de cette fontaine (*).

Elle était conduite au trépied ‘par les prétres; elle s’y as-
seyait dans une situation 4 pouvoir étre facilement pénétrée
par la vapeur souterraine (*).

Quelquefois, les prétres l]a maintenaient malgré elle sur le
trépied, et il en résultait des inconvéniens graves, un trouble
violent, un désordre convulsif trés dangereux, ainsi qu’il ar-
riva', du temps de Plutarque, 4 une Pythie qui en fut la vic-
time :

¢ Des étrangers étant venus de loin, pour consulter I'ora-
» cle, la prétresse descendit, contre son gré et avec répu-
» gnance, dans le sanctuaire. Aux premiéres paroles qu'elle
» prononga, on reconnut, a I'dpreté de sa voix, que le Dieu
» n’agissait pas sur elle, et qu'elle était saisie d’'un esprit muet
» et malin. Enfin, n’étant plus maitresse d’elle-méme, elle s’é-

(") Plutarque. — Des oracles abandonnés, 410. — (?) Plutarque. — Des ora-
cles abandonnés, p. 407.— (3) 1d. — Des oracles de la Pythie, 162. — (4) Pau-
sanias, — Liv. 10, '

18
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s lanca hors du sanctuaire en poussant des cris horribles, et
s se roulant par terre; en sorte que tout le monde prit l1a fuite:
» non seulement ceux qui consultaient Foracle, mais encore le
s prophéte Nicandre lui-méme et toms les prétres qui I'assis-
» tafent. 1ls rentrérent un moment aprés et I’emportérent hors
» du temple saus connaissance : elle ne vécut que trés peu de
v jours (').»

(') Plutarque. -~ Des oracles abandonnés, p. 410.



LIVRE QUATRIEME.

DE LA DIVINATION CHEZ LES GAULOIS.

o ———— ]

OBSERVATION PRELIMINAIRE.

Les Gaulois n'écrivaient pas. Ils se transmettaient, des uns
aux autres, le résultat de leurs observations; apprenant ainsi,
par cceur, avec le secours des vers, cé dont il était nécessaire
de se souvenir (*).

On n’a donc rien directemeiit des Gaulol§ éux-mémes, mais
seulement par ceux qui les ont visités ; et il va suffire de quel-
ques mots, sur les extraits que Cicéron, Athénée, Strabon et
Tacite ont transmis de leurs coutumes, pour prouver quil y
avait concordance entr’elles et celles des peuples les plus po-
licés,

f

CHAPITRE PREMIER.
Dé Vexisteiice de la divination chéz les Gaulois,
e o —
« Dans toute la Gaule, dit Jules Gésar; il 0’y a que deux sor-
» tes de personnes qui soient en quelque estime et considéra-

» tion. Le peuple est regardé comme esclave: il ne peut rien
» par lui-méme et il ne prend pas pait aux conseils, De ces:

(1) Strabon, — Géographie, t. 2, liv. 4. — Athénée, liv. 6.
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» deux castes, I'une est cel!e des Druides, et I'autre celle de
» lanoblesse. »

« Les premiers président aux choses divines, ils sont char-
gés des sacrifices publics et particuliers, tranent et expli-
quent les affaires de religion (*).

» Ladivination, dit Quintus a Cicéron, n’a pas méme été
négligée chez les barbares. La Gaule a ses Druides, parmi
lesquels j'ai connu Divitiac 'Eduen, votre hdte et votre pa-
négyriste, qui prétendait posséder la connaissance des cho-
ses naturelles et prévoir ce qui devait arriver (). »

v @

e———
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CHAPITRE 1II.

Des caractéres de la divination,
——O ——

§ I°". — De la divination naturelle.

La prophétie, la science de I'avenir par inspiration, étant
une faculté générale de I'humanité, les Gaulois ne I'avaient pas
moins appréciéeque les autres peuples, et Tacite rapporte que
les Allemands, croyant que la plupart des femmes avaient le
don de prophétie, poussent la superstition jusqu'a mettre des
femmes au nombre des Déesses (3).

¢ Sous I'empereur Vespasien, ajoute-t-il dans I'Histoire des
» moeurs des Germains, Velléda fut honorée par la plupart de
» ces peuples comme un étre divin. Ils ont aussi jadis porté
» une grande vénération 4 Aurinia et  quelques autres fem-
» mes, mais ce culte était sans adoration (*). »

(1) Cicéron. — Divination, liv. 1, § 41, p. 109. — (2) Jules-César. — Com-
mentaires, liv. 6, ch. 13. (3) Tacite. — Histoires, liv. 4, — (4) 1d. — Mceurs
des Germains, § 8, p. 15, trad. Panckoucke.
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§ 11. — De la divination artificielle.

Parmi les Druides, il y avait des ‘prétres chargés de consul-
ter les entrailles des victimes et des animaux pour en tirer des
augures (*).

« Divitiac, dit Quintus & Cicéron, asgurait que, partie par
» science augurale, et partie par conjecture, il pouvait prévoir
» lavenir (*).

» Ce qui est particulier 4 cette nation, dit Tacite, c’est I'u- -
» sage de tirer de leurs chevaux des présages et des avertisse-
» mens (). »

CHAPITRE IIL

Des prétres et prétresses,

Les prétres et les prétresses s’appelaient, chez les Gau-
lois, Druides et Druidesses.

-

§ I¢*. — Des Druides.

Les Druides se partageaient en quatre classes, ayant cha-
cune un emploi différent et un nom particulier;:

Les Druides, proprement dits, étaient ceux qui expliquaient
les mystéres de la religion et présidaient aux cérémonies.

Les Bacerres observaient les astres et toute la nature.

Les Vardes célébraient, par des chants sacrés, la gloire des
Dieux et des grands hommes.

(1) Athénée, liv. 6. — Strabon. — Géographie, t. 2, liv. 4, — (2) Cicéron.
~— Divination, liv. 1, § 41, p. 109, = (3) Tacite. — Mceurs des Germains, § 8,
p.15.
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Leg Eubages consultaient les entrailles des victimes et en ti-
raient des augures (*).

Pline appelle les druides une sorte de devins et de mdde-
cins (%) '

a«Les Bardes, dit Ammien Marcellin, chantérenten vers hé-
» roiques, au son de leurs lyres, les hauts faits des hemmes
» célebres: les Eubages tichérent, par la méditation, d’expli-
» quer les merveilles de la nature. Au milieu de ceux-ci se dis-
» linguaient les Druides qui, s’eceupaient de questions prefon-

des et sublimes, s'élevaient au-dessus des choses humaines
» et enseignaient 'immortalité de I'Ame (3). »

§ 1. — Des Druidesses.

La prophétie parait avoir été 'apanage des femmes druides :
toutes les prédictions citées par les auteurs sont attribuées a
des femmes (*).

Les Germains croient, dit Tacite, qu'il est dans ce sexe
quelque chose de sacré etde prophétique. Ils n’en dédaignent
pas les avis et en acceptent les prédictions (%).

On les consultait, comme en Gréce les prétresses de Del-
phes, sur les intéréts les plus graves, et dans les cas particu-
liers (°). -

CHAPITRE 1V.
De l'usage et de Putilité de la divination,

L’autorité des Druidesses, si I'on a égard aux exemples que

(1) Strabon. ~ Géographie, t. 2, liv. 4. — (2) Pline, — Histoize naupelle,,
liv. 1, ch. 1. — (3) Ammien Marcellin, liv. 16, ch. 9, trad. de M. de Moulines,
L. 1,p. 142, — (4) Vopiscus, in Aureliano. — Lampridius, in Alex. Sev. — Ta-
cite, liv.4, §6. --- (5) Tacite, — Des meewrs. des. Genmains, irad: Panekoucke,

|:' 6;5 286 P- 16,— (%), Plujarque, — Des.vertug des femmes, v Tacilo.me Hist.,
v. 4, p. 6.
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préseate I'histoire de Tacite, avait une extension extraordi-
naire, Ainsi, Velléda, druidesse, de la nation des Bructéres,
étendait fort loin sa dominatien : son autorité avait été portde
au plae haut degré, parce qu'elle avait prédit la victoire des
Allemands et la défaite des légions romaines (‘).

On prenait les Druidesses pour arbitres des diﬁ'émnumre
les peuples :

Pintarque dit, des Celies ou Germains, qu'ils délibérent avec

lawrs femames suy la paix ou la guwerre; et c'est par elles qu'ils
éclaircissest lea difficultés qui s'élévent emr’eux (*).
« Nous laissons aux Allemands, disaient les habitans de Co-
logne aux Tenectéres, les passages libres pour venir en cette
ville, pourvu que ce soit de jour et sans armes ; et nows pre-
nons, pour arbitres du traité et de ses conditions, Civilis et
Velléda (7). »

v v v @
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CHAPITRE V.

Des pratiques et cérémonies en usage.

Il 0’y avait point de temples chez les Gaulois pour adorer I'é-
tre supréme.Ces peuples pensaient que par respect pour la di-
vinité, on ne devait pas la renfermer entre des murs, ni la re-
présenter sous une forme quelconque.

Ils lui consacraient des bois et des foréts entiéres. Ils don-
naient des noms i ces profondeurs mystérieuses ou ils ado-
raient ce que leurs yeux ne voyaientpas (*).

Les mystéres du culte devaient étre tenus secrets, et il était
défendu aux Druides d’en rien révéler auxétrangers (*).

Pour inspirer le respect et la vénération, les Druidesses vi-

(1) Tacite. — Hist. , liv. 4. — (2) Plutarque. — Des vertus des femmes. —
(3) Tacite. — Hist., llv L—(‘)ld‘-uoeurs des Germains, § 9, p. 15. —
(5) stl‘lbOll —Gmpm' t 2,“' 5
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vaient dans la retraite et ne se laissaient point aborder: ainsi,
Velléda se tenait renfermée dans une haute tour, et lorsque -
les Tenectéres consentirent quon lui envoyit des députés,
ceux-ci ne purent obtenir la faveur de la voir et de lui parler.

C’était un de ses proches les plus distingués qui allait la
consulter et qui rapportait sa réponse comme celle d'un oracle
ou d’un Dieu (!).

On offrait des présens aux Druidesses. Quelquefons ils étaien t
considérables : parmi ceux que Civilis fit 3 Velléda, aprés la
défaite de 'armée romaine & Cologne, était Mummius Luper-
cus, lieutenant de légion (*).

(1) Tacite. — Hist., liv. 4. — (2) 1d.



'LIVRE CINQUIEME.

DES INTERPRETES ET DE LIINTERPRETATION DES SONGES
: ET DES ORACLES
CHEZ TOUS LES PEUPLES DE L’ANTIQUITE PAIENNE.

PRELIMINAIRE,

—— G e

Les peuples modernes, aux yeux desquels les songes ne
sont depuis longtemps que des réves, et dont les lois punissent
ceux qui font métier de les interpréter, n’entendront sans doute
pas parler, sans étonnement, de I'interprétation dessongeset de
lascience des interprétes dans I'Antiquité. Il semblera méme,
au premier abord, que comparer les magnétiseurs & des in-
terprétes de songes, c’est compromettre la cause du Somnam-
bulisme.

Mais si les lois en vigueur sont relatives-aux croyances de
ceux qui les ont faites, si ces derniers ont entendu, par songe,
I'état de réve, et &'il y a aujourd’hui, entre songe et réve, une
différence qui n’existait pas avant la promulgation des lois ac-
tuelles, il est évident que celles-ci auront besoin d’étre réfor-
mées ou expliquées.

Il est donc trés A propos de dire ici quelques mots sur un
sujet & peu prés inconnu aujourd'hui, et dont I'étude sera un
jour de la plus haute importance (*).

(3) Plus tard, si cet ouvrage a quelque succs, 'auteur publiera les notions
quila reeuenhessur Vinterprétation des songes et des oncles.Aujourd’hui elles
seraient prématurées.
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CHAPITRE PREMIER.

De la néeessité des imterprites.

D @ E——

Les songes et les prophéties en général étant , suivantPla-
ton ('), Aristote (*) et Plutargue (°), les effets du tempérament
de certains individus, et le résultat d’un trouble du corps ou de
Iesprit, les anciens posérent en principe que le jugement des
visions n’appartenait point a ceux qui les avaient.

« C’est 3 'homme sain, dit Praton, d’examiner, si sa mé-
» moire le lui retrace, ce qui a été révélé dans le sammeil ou
dans la veille, de peser.avec prudenee les visions qu’il a re-
cues et de rechercher le bien et le mal, passé, présent et
futur, dont elles sont le signe; mais celui dont la raison est
égarée, et qui n’est pas encore revenu de son irouble, ne
doit pas juger ses propres paroles et ses propres visions. Il y
alongtemps qu’on a dit avec raison, que, faire ses affaires et
» se connaitre soi-méme, n’appartient qu’a '’homme sage (*).»

-

« La sagesse, dit Cictron, est la santé de 'Ame, et I’absence
de la sagesse en est comme la maladie que nous appelons
insania, insanie ou démence

» Ce mot lui-mé&me exprime et représente, ici, toute lachose :
» car, s'il est nécessaire de regarder, comme sani, sains, les
> hommes dont I'ime n’es¢ troublée par aucupe commeo-
» tion ou maladie, ceux qui en éprouvent sont nécessaire-
» ment INSANI, insensés (). »

- ¥

(%) Poton. — Phidre. — (2) Arvistete. — TraiW des songes, ch. 8. — Pro-
Mimes, 30 ~ (3} Plutargwe. — Des eracles abandonmés. — (¢) Platon. —
Timée. — (5) Cicéron. — Tusculanes, liv, 1,
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CHAPITRE IL
De la différence entre les interprétes et les devins,

Les prétres attachés au service des temples ne prédisaient
pas, tous, 'avenir. Ceux que leur tempérament ne portait peint
4 la prophétie s’occupaient a recueillir les paroles des autres
prétres ou celles des particuliers etiles mterpréter quand elles
paraissaient incompréhensibles. On avait recours a eux pour
se faire expliquer un songe obscur ou mystique, et I'observa-
tion continuelle, & laquelle ils se livraient, constituait, ainsi
que le dit Hippocrate, une science certaine (*).

Ces prétres s’appelaient devins, quoiqu’ils ne fussent ni son-
geurs, ni prophétes : .

¢« On nomme quelquefois devins, dit Platon, les prophétes
» qui sont juges des oracles, parce qu’en ignore qu'ils ne font
» qu'interpréter les paroles ou les visions mystiques, sans étre
» eux-mémes des devins.

» Leur véritable nom est celui d’interprétes des devins (*).»

1l en était de méme chez les Romains :
« 1l y a, dit Cicéron, des prétres pour interpréter les prédic-
» tions des devins (®). »

() Hippocrate. — Traité des songes ; voyez cl-dmua,pasem
" (%) Phaton. — Timée.
(3) Clodvon, — Lola divines, liv. 2, § 3.
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CHAPITRE IIL

De Pusagoe et de V'importance des interprétations.

e O © W

Lorsqu’un malheur public arrivait, et qu'il paraissait impos-
sible d’y trouver un reméde, on consultait un devin ou un in-
terpréte :

« Fils d’Awrée, dit Achille 2 Agamemnon, consultons un
» devin, un sacrificateur , ou un interpréte de songes, afin
» qu’il nous découvre le sujet de la colére d’Apollon,....... et
» qu'il nous déclare si ce Dieu, apaisé par les sacrifices de
» nosagneaux et de I'élite de nos chévres, voudra bien éloi-
» gner de nous Lhorrible fléau de la peste (). »

Chez les Romains on consultait les devins, et leurs réponses
restaient secrétes : :

« Les prétres qui interprétent les prédictions des devins, dit
» Cicéron, ne doivent pas étre nombreux: car les grands des-
» seins publics pourraient ainsi étre connus hors du collége (*). »

CHAPITRE 1V.

Des lois sur Vinterprétation et les interprétes des songes et des oracles,

« Celuidont la raison est égarée, dit Platon, ne devant pas

» juger ses propres visions ni ses propres paroles, LA LOI a
» établides prophétes qui sont juces des oracles (®). »

(') Homére. — lliade, trad. de madame Dacer, t. 1, liv. 1, p. 5, — (2) Cicé-
ron. — Lois divines, liv. 2, § 30, — (3) Platon, — Timée. '
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Avant Cicéron, comme aprés lui, il y avait chez les Romains
des lois qui réglaient 'exercice des pratiques de la divina-
tion : ,

¢« Que les choses que I'augure aura déclarées irrégulidres,
» néfastes, oiseuses, funestes, dit Cicéron, soient nulles et non
» avenues, et que la désobéissance soit crime capital (*). »

¢ Quel a été, dit-il é szon le merveilleux début de ton
» consulat? » :

« Trois jours aprés, sous tes yeux, sans aucune opposition
» de ta part, Publius Clodius, ce monstre fatal 4 sa patrie ,
» abolit les lois Evria (*) et Furia (%), ces deux remparts et ces
» soutiens de la tranqudbte publzque *).»

* CHAPITRE V.
Des interprétes ou devins publics, civils ou militaires.

Y.
O

§ I°. — Des inlerprétes ou devins civils.

¢« Yai entendu, dit Socrate 3 Ménon, des hommes et des -
» femmes habiles dans les choses divines; ils disaient, suivant
» moi, des choses vraies et belles. Ce sont des prétres et des
» prophétes qui se sont appliqués & rendre raison des choses
» qui concernent leur ministére (). »

« Que les interprétes de Jupiter, trés bon, trés grand, au-
» gures publics, dit Cicéron, fassent & I'avance connaitre
» l'auspice A ceux qui traitent de la guerre ou des intéréts du
» peuple et que I'on s’y conforme (°). »

(1) Cicéron. — Lois divines, liv. 2. — (2) La loi eria permettait aux magis-
trats d’interrompre les assemblées du peuple en anmoncant des auspices con-
traires. — (3) La loi vuria désiguait les jours ot Pon pouvait tenir les assem-
blées et traiter avec le peuple. — (¢) Cicéron. — Contre Pison. — (5) Platon.
— Timée.— (6) Cicéron. — Lois divines, liv. 2, .
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§ 1I. — Des interprates ou devins militaires.

¢ A la bataille de Platée, dit Pausanias, Tisaméne d'Elée
» servit de devin aux Grecs (). »

¢ Aprés la bataille de Platée, dit Hérodote, les ennemis fu-
» rent encore battus & Micale en Ionie. Les Grecs avaient,
» powr devin, Déiphobe d'Apollestie. Il était fils d’Evénius.
» Les Corinthiens I'avaient mené avec eux; il faisdit dmu far-
» mée les fonctions de devin (*). »

Dans la guerre des Phocéens contre les Thetsaliens, Tellias
d’Elée faisait les fonctions de devin dune Larmée Il étalk en
grande estime auprés des généraux, et c’éiais eutlout en ini que
les Phocéens avaient mis leur confiance (*).

CHAPITRE VI

Du degré de certitude des interprétations.

—O S——

¢ Quel art, dit Quintus i Cicéron, n’est pas sujet a 'erreur?
» Je parle de ces arts qui se fondent sur opinioii ét sur des
» conjectures. '

» La médecine n’est-elle point un art? Cependant ellé §’est
» souvent trompée. Les pilotes ne s¢ trompent-ils pas aussi, et
» la navigationdelanombreuse flotte des Grecs & leur départ
» de Troie ne fut-elle pas d’abord si heureuse quiils s’amu-
» saient, selon Pacuvius, & voir les poissons se jouer dans les
» flots,

Et que d’un vain spectacle ils charmaient leurs loisirs ?

(1) Pausanias, -« Liv. 6, ¢h. 14, — (2) Hérodote. — Liv. 9, § 91 ef 84. —
(3) Pausanias, liv. 10, ch. 1. — Parmt les devins des arniées, les uns inter-
prétaient les songes, d’sutres prophétisaient, le plus grand nomtbre commengait
par Pinspection des entrailles des victimes.
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Mais bientdt, sur le soir, la mer s’agile et gronde ;
Une effroyable muit couvre le sein de I'onde.....

» Ce naufrage de tant de rois et de tant de chefs illustres
a-t-il donc anéanti Iart de la navigation? L'art de la guerre
n’existe-t-il plus parce que nous avons vu, derniérement, un
général s’enfuir aprés la défaite de son armée? Enfin la po-
litique n’est-elle plus rien, parce que dans les affaires publi-
ques plasieurs choses ont échappé & Cn, Pompée, quelques-
unes & Marcus Caton, & vous-méme ?

» 1l en est ainsi des réponses des aruspices, et de touté divi-
nation nécessairement fondée sur des conjectures qui nous
sont seules permises. Elles peuvent tromper quelquefois,
mais le plus souvent elles ménent i la vérité. Ces calouls re-
montent, en effet, & un temps immémorial , et une infinind
d’événemens semblables ayant toujours été précédée des
mémes signes, on a réduit en art cette longue série d'ob-
servations (1),

» CickroN. Mais pourquoi ceés détburs et ¢es Voiles qui nous
forcent de recourir  des interprétes (*)?

» Quivtus. Les interprétes ne me paraissent pas moins aps
procher des devins, que les grammairiens des podtes dont
ils interprétent les ouvrages (%). Les oracles et 1és vaticina-
tions ont leurs interprdtes comme les poétes ont des grame
mairiens pour les expliquer (*).

» CicErox. On pourrait interpréter les songes que ceux qui
prétendent le faire en seraient incapables; car ce sont les
plus méprisables et les plus ignorans des hommes (*).

» QuiNTus. Qui pourrait, au contraire, ne pas se sentir ens

» trafner par les illustres témoignages que Iantiquité nous a
» transmis ?

—(3) Id., liv. 1, § 13, p. 55. — (4) 1d., § 51, p.133. —(%) Id., liv. 2, §63
P

» Homére dit que Calchas fut un excellent augtre (¢)... Ame

(%) Cicéron. — Divination, liv. 1, § 14, p. 45. — (2) 1d., liv. 2, § 61, p. 291

293. — M. Leclerc a rendu levissimi par les plus méprisables; ici, il

voudrait dire les plus frivoles. Néanmoius, on laisse subsister ’expression, a
cause dela citalion suivante, qui réfute victorieusement Cioéton, — (6) Cal-



288 HISTOIRE DU SOMNAMBULISME.

»
»
]
»
>

v v eouw

philocus et Mopsus, rois des Argiens, furent aussi augures...
Avant eux, Amphiaraiis et Tirésias, hommes d’un grand
génie, se distinguérent entre ceux qui prédisaient 'avenir
par Paugurie et les autres signes, sans ressembler aucune-
ment & ces hommes dont parle Ennius,

Qui pour I'amour de I'or inventent des présages.

» Amphiarails passa pour un Dieu aprés sa mort. Chez

les anciens, les chefs de I’Etat remplissaient ordinairement

la fonction d’augure, persuadés que la science de la divina-
tion n’était pas moins digne d’un roi que celle d'un gouver-

‘nement. A Rome, les rois furent augures.....

» La divination n'a pas méme été négligée chez les barba-
res... La Gaule a ses Druides... Chez les Perses, les mages
sont augures et devins; et nul ne peut étre roi de Perse qu'il

» Wait été auparavant instruit dans la science des mages.

v v v w ¥

v v v w ¥ ® w v e

» 11y a méme des familles et des nations entiéres qui sont
particuli¢rement adonnées i la divination.....

» Qui ne sait que, dans toute république bien constituée,
on a toujours fait grand cas des auspices et de toute espéce
de divination ? Quel roi, quel peuple a jamais manqué i met-
tre les divines prédictions en usage, soit dans la paix, soit
dans la guerre, mais surtout dans la guerre ou il s'agit du
salut et de la destinée de I'Etat?...

» Parmi les nations étrangéres, les Athéniens admettent tou-
jours, 2 leurs conseils publics, des prétres on prophétes
qu'ils appellent pavres. Les Lacédémoniens ont donné & leur
rois unjaugure pour assesseur; ils ont voulu aussi qu'avec
leurs vieillards il y efit toujours un augure, et ils n’ont ja-
mais rien entrepris d'important sans avoir consulté, ou Del-
phes, ou Jupiter Ammon, ou Dodone... De plus, les anciens
chefs de Lacédémone, non contens de veiller pour la patrie,
découchaient exprés, excubabant, pour aller chercher des
songes dans le temple de Pasiphaé, proche de la ville, parce

chas, Amphilocus, Mopsus, et tous les grands hommes cités ici, élaient augures
et devins en méme temps.
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pour guides les oracles véridiques qui leur arrivaient pen-
dant le sommeil (*). »

« On se trompe rarement aux signes, quand on les a bien
étudiés. Les coujectures et les interprétations fausses vien-
» nent, non pas de la chose méme, mais de l'ignorance des
interprétes (*). »

CickroN. — ¢ Nous lisons dans le livre de Chrysippe
» que quelqu’un, ayant songé qu'il voyait un ceut pendu
» aux rideaux de son lit, alla conter ce songe a linterpréte
» qui lui répondit qu’il y avait, sous le lit, untrésor enterré.
» I fouille, et trouve des piéces d’or et d’argent.Il envoie
» quelques-unes de ces derniéres a l'interpréte : < Quoi! point
» de jaune? dit le devin.» Selon lui, le jaune de I'ceuf désignait
» del'or, etle blanc de P'argent. Mais personne, jusques 13,
» n'avait-il cru voir un ceuf en songe? Pourquoi cet homme,
» seul, trouve-t-il un trésor? Combien de gens pauvres, dignes
» de l'assistance des Dieux, et que leurs songes n’enrichissent
» pas? Et pourquoi cet homme a-t-il été averti si obscurément
» par la ressemblance d’un ceuf avec un trésor, au lieu d’dtre
» averti, clairement, du trésor méme (%). »

Quintus. — Chrysippe a recueilliun grand nombre de son-
ges trés peu importans en eux-mémes. En s’attachant a ceux
dont I'explication a été donnée par Antiphon, il asuivilestraces
d’Antipater. Cela prouve en faveur de la sagacité de I'inter-
préte..... Mais il vaut mieux se servir de plus grands exem-
ples (%) :

¢« Que direz-vous du songe de Tarquin le Superbe, rapporté
» par lni-méme dans le Brutus d’Attius ? »

Le sommeil sur mes yeux répandait ses pavots

Et livrait tous mes sens aux douceurs du repos,

Quand il me sembla veir qu’un berger, dans la plaine,
MWamenait deux moutons d’une éclatante Jaine.
J'immolai le plus beau, mais a peine fut-il mort,

Que I'autre fond sur moi, me heurte avec effort,

(1 1d.,liv. 1, § 40 4 48,107. — (2) 1d., § 52, p. 135. — (3) Cicéron. — Di-
vination, liv, 2, § 65, p.207.— (4) 1d.,liv. 1,§ 20, p.61.
19
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Par ses bonds redoublés m’assiége, me tourmente,
Et me renverse enfin sur la terre sanglante.
Gémissant, indigné, je regardais les cieux:

Un prodige nouveau vient s’offrir 3 mes yeux :

Le soleil plus brillant a changé de carriére,

EL tracé vers la droite un sillon de lumiére.

» Voyons, maintenant, comment ce songe est interprété par
» les devins :

Un songe, qui souvent n’est qu’une vaine image,
Dans les grands intéréts redoutable présage,
Est un avis des Dieux qui, dans tout I'univers,
- S’expliquent aux humains, par des signes divers.
Au rang des vils troupeaux ton ennemi s'abaisse;
Mais garde-toi, Tarquin, de sa haute sagesse,
Bt crains que de ce trdne ou tu te vois placé,
Tu ne sois, quelque jour, par lui-méme chassé.
Le soleil, tout-a-coup, sortant de sa carriére,
T’annonce un changement : qu'a Rome il soit prospére !
Tu I'as vu vers la droite épancher tous ses feux:
Rome, un destin plus grand t’est promis par les Dieux.

CicEroN. — ¢ Mais les conjectures des interprétes ne mar-
» quent-elles pas plutét la subtilité deleur esprit que les effets
» et les rapports de la nature ? _

» Un homme, qui voulait disputer le prix de la course aux
» jeux olympiques, songea qu’il était trainé dans un char a
» quatre chevaux.Lematin, I'interprételuidonne cette réponse:
« Vous serez vainqueur, c’est ce que vous annoncent la vitesse
» et la vigueur des chevaux. » Il va ensuite 4 Antiphon qui lui
» dit: « Vous serez vaincu; ne voyez-vous pas que quatre vous
» ont précédé?» Un autre coureur (car, de ces sortes de songes,
» les livres de Chrysippe et d’Antipater en sont pleins) va dire
» A un interpréte qu’il lui avait semblé, dans son sommeil,
» qu’il érait devenu un aigle. « Vous vaincrez, lui dit 'inter-
» préte, car nul o1seau n’a le vol aussi rapide que I'aigle. » An-~
» tiphon lui dit, au contraire:<’Eh ! ne voyez-vous pas que vous
» serezvaincu; car l'aigle, qui chasse et poursuit les autres oi-
» Seaux, ne va jamais qu'aprés eux,»
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» Quel est donc cet art de conjecturer qui ne cherche que
» des jeux d’esprit? Dans ces exemples et dans mille autres,
» rapportés par les stoiciens, voit-on autre chose que des gens
» subtils qui fondent, sur quelque ressemblance, telle ou telle
» conjecture ? Les médecins tirent des pronostics- du pouls, de
» la respiration et de quelques autres observations naturelles.
» Quand les pilotes voient les caimans s’élancer hors de I'ean,
» et les dauphins gagner un port, ils prévoient la tempéte. On
» peut rendre compte de toutes ces remarques qui ont leur rap-
» port dans la nature ; mais, ici, riende semblable(*). »

QuinTus. — « Il n’est rien qu’avec le temps et par une lon-
» gue suite de remarques sires et fidéles on ne puisse parve-
» nir A connaitre (*). »

CicEroN. — ¢ C’est donc la votre dernier argument : I'ex-
» périence d'une longue suite d’observations a fait un art de la
» conjecture ! '

» Quoi! on a pu observer les songes! Et par quel moyen?
» C’est une matiére dune variété infinie, et 'on ne peut rien
» imaginer de si extravagant, de si bizarre, de si prodigieux,
» dont on ne puisse faire un songe. Comment donc retenir et
» noter des espéces innombrables et toujours nouvelles ? Les
» astronomes ont calculé le cours des planétes, et, contre
» Popinion vuigaire, ils y ont trouvé un ordre admirable ; mais
» je demande quel ordre et quelle régle on peut suivre pour
» les songes, et comment on peut distinguer les vrais d’avec
» les faux, puisque des songes pareils, soit dans plusieurs per-
» sonnes, soit méme dans une seule, ne sont pas suivis d’évé-
» nemens semblables.

» Ainsi, tandis qu'un homme, reconnu pour menteur, n’est
» point cru, lors méme qu'il dit vrai, je m'étonne fort que les
» philosophes, au lieu de reconnaitre, pour menteurs, des son-
» ges qui mentent toujours, simaginent qu'ils disent toujours
» vrai, parce qu'un seul d’entr’'eux n’a point menti (*). »

(1) 1d., liv. 2, § 70, p. 307. — (?) 1d.,liv. 1,§ 7, p. 33. — (3) 1d., liv. 2,
§71, p. 309.
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Quintus., — « Alors, venans, s'il vous plait, aux songes des
» philosophes :

» Nous apprenons de Platon le songe que Socrate eut dans
» la prison publique, et I'événement en confirma la prédic-
» tion.... (*).

.» Xénophon raconte ses propres songes et les événemens qui
» les confirmérent d’'une maniére merveilleuse (*). »

Aristote rapporte le songe d’Eudémus de Phérés.... (%).

Ajoutons a ces songes celui d'un homme éclairé, d’un grand
poéte, Sophoclel.... (*).

Tous nos historiens, les Fabius, les Gellius, et plus nouvel-
lement Célius, sont d’accord sur le songe du premier danseur
des jeux ; et Célius rapporte le songe de Gracchus.... (%).

Je vous ai souvent raconté mon songe et vous m’avez dit le
votre.... (5).

Quoi de plus merveilleux que ces deux songes si souvent
rapportés par les stoiciens, I'un de Simonide, et I'autre des

~ deux Arcadiens (7)?

Ce dernier ne vous semble-t-il pas un avertissement des
Dieux.... (%)?

Cictron. « Mais pourquoiles Dieux nous donneraient-ils des
» songes auxquels nous ne pouvons rien comprendre sans iu-
» terprétes et qui nous présagent des malheurs que nous ne
» pouvons éviter? Les hommes sages se gardent bien d’annon-
» cer 4 leurs amis des malheurs inévitables; ils en usent
» comme les médecins, qui ne disent jamais i leurs malades
» qu'ils mourront du mal qui les affecte, quoiqu’ils puissent
» le croire ; car on ne doit prédire un mal que si on en con-
» nait le reméde.

» De quel avantage ont été, soit pour les Lacédémoniens,
» soit derniérement pour nous, et les prodiges et les interpré-
» tes? Si c’étaient des signes envoyés par les Dieux, pourquoi
» étaient-ils si obscurs? Les Dieux voulaient-ils nous appren-

(1) ., liv. 1,825, p. 1. — (D) 1. — (3) 1d. — p. 73. — () 1d. — (5) Id.
—$§26, p. 75. — (6)1d. —§29, p. 78. — Id. —§27, p. 77. — (8) Voir, plus
loin, le récit de ces songes, liv. 6, ch. S el 7.
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dre Pavenir ? Ils devaient le faire avec plus de clarté. Vou-
laient-ils nous le cacher? C’était trop de ces mystéres (*).»
Quintus. « Je crois apercevoir, dans la nature des lieux ou
chaque genre de divination s'est établi, les raisons qui I'ont
fait naitre. Ainsi, les Egyptiens et les Babyloniens, qui ha-
bitent dans ces vastes plaines oit nulle hauteur ne peut em-
pécher qu'on ne découvre entiérement le ciel, se sont
principalement appliqués & la connaissance des astres. Les
Etruriens, au contraire, plus soigneusement instruits des
choses de la religion, et immolant plussouventdes victimes,
ont particuliérement étudié les entrailles des animaux ; et
comme il résulte de la nature de leur climat qu’on y veit
plus fréquemment des éclairs, des tonnerres, des phéno-
ménes célestes ou. des productions bizarres de la terre, ou
des conceptions monstrueunses de la partdes hommes ou des
animaugx, ils se sont rendus trés habiles dans I'interprétatio
des prodiges. '
» Les termes dont nos péres se sont servis pour en faire
comprendre I'importance répondent trés bien, suivant vos
propres observations étymologiques, aux idées qu’il fallait
rendre ; et des mots ostendere, portendere, monstrare, pre-
dicere, ils ont formé ostenta, portenta, monstra, prodigia.
» Les Arabes, les Phrygiens, les Ciciliens, qui sont généra-
leme nt des peuples pasteurs, et qui, en hiver comme en été,
sont tantdt dans les plaines, tantdt sur les montagnes, se
sont par cette raison appliqués a observer le vol et le chant
des oiseaux. Il en a été de méme de la Pisidie et de 'Ombrie
plus voisine de nous. Pour les Cariens, et spécialement
ceux de Telmesse, qui demeurent dans des campagnes fer-
tiles dont la fécondité offre souvent des productions extraor-
dinaires, ils se sont adonnés a I'observation de ce genre de
prodiges.... (*).
» Ne pas admettre I'observation, c’est ébranler les bases de
la société (). »

(1) Cicéron. — Liv. 2,525, p. 219. — (2) Cicéron. — Liv. 1, § 42, p. 111,
(3) 1d. —§ 50, p. 131.

19*
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Cicéron. « Quintus, vous étes mon frére, je vous respecte
» et vous aime. Mais rien peut-il ici vous déplaire? Est-ce la
» chose qui est telle que vous voyez? Est-ce moi qui ne cher-
» che que le vrai ?....

» Vous avez trouvé un merveilleux subterfuge : sachant
« bien que je vous presserais de m’expliquer la cause de cha-
» que genre de divination, vous m’avez répété plusieurs fois
» qu'il vous suffisait de voir les effets sans en rechercher la
» cause ni I’origine; que dés qu’on était siir qu’une chose était
» arrivée, il importait peu de savoir pourquoi ; comme si je
» vous accordais les faits, ou qu'un philosophe ne diit pas re-
> monter aux causes (*). »

Quintus. « Mes idées sont celles des plus anciens temps,
» celles de tous les peuples.... (*). L’utilité des découvertes en
fait approuver I'usage et 'auteur....
» Laracine de scammonée est propre & purger les humeurs!
Iaristoloche, ainsi appelée du nom de celui qui la trouva le
premier, et qui en devait lui-méme la découverte i un songe,
est bonne contre la morsure des serpens ! je le vois, c'est
» assez. Comment cela se fait-il ? je 'ignore. Il en est de méme
des signes que nous apportent les vents et les pluies : j'en
» apprécie I'importance, sans apercevoir clairement les causes;
» je connais les effets, et je me rends; approbo (%)

¥ w e -

» Que pouvez-vous dire de certains pronostics qui, sans
» étre du méme genre que la divination, ne laissent pas d’y
» ressembler :

v

» Au premier sifflement des vents tumuttueux,

» Tant6t, au haut des monts, d’'un bruit impétueux

» On entend les €clals ; tantot les mers profondes

» Soulévent en grondant et balancent leurs ondes ; .
» Tantdt court sur la plage un long mugissement,

» Etles noires foréts murmurent sourdement.

(1) Cicéron. — Liv. 2,§ 20, p. 209. — (2) Id. — Liv. 1, § 6, p. 33.—
(%) — Cicéron. — Liv. 1,5 6,7 ¢t 10, p. 33 et 37.
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- » Tous vos pronostics (*) sont remplis de pressentimens de
» méme nature ; et qui peut expliquer des pressentimens ?

» Je sais bien que le stoicien Boéthus I'a essayé. S'il a réussi
» quelquefois, c’est lorsqu’il a rendu compte des phénoménes
» de l'air et de la terre. Mais qui pourraitnousexpliquer d’'une
» maniére probable les pronostics suivans :

» Que je plains les nochers, lorsqu’aux prochains rivages,
» Les plongeons effrayés, avec des cris sauvages,

» Volent du sein de I'onde ; ou quand I'oiseau des mers

» Parcourt, en sejouant, les rivages déserts ;

» Ou lorsque le héron, les ailes étendues,

» De ses marais s’élance et se perd dans les nues !

» Seule, errante, 2 paslents, sur l'aride rivage,
» La corneille enrouée appelle aussi I'orage.

» L'expérience nous apprend que ces signes sont presque
» toujours infaillibles. Pourquoi ? Nous I'ignorons.

» La grenouille se plaint au fond de ses roseaux !
» Quelqu’un s'imaginera-t-il que lesgrenouilles soient capa-

» bles de prévoir ainsil'orage?

» 1l faut donc qu’il y ait dans ces animaux, et dans les ma-
» rais qu’ils habitent, je ne sais quelle vertu naturelle quid’elle-
» méme semble donner ce signal qui ne se trompe jamais et
» dont la connaissance est un secret pour 'homme.

» Le taureau hume I'air par ses larges naseaux !

» Je ne cherche point la cause de ce qu'il éprouve; je suis
» témoin d’un fait, c’est assez pour moi.

» Vois le lentisque vert, de fruits toujours orné,

» Que ses fleurs, tous les ans, ont trois fois couronné :
» Des trois temps du labour il instruit les campagnes.

(1) Cicéron avait traduit en vers les pronostics d’Aratus.
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» Je ne cherche pas, non plus, pourquoi ce seul arbrisseau
» fleurit trois fois I’an, ni pourquoi les trois temps od il fleurit
» se rapportent aux trois épogues du labourage. Il me saffit
» que la chose soit, bien que j'en ignore la raison.

» Ainsi, quelque objection que I’on puisse faire contre la di-
» vination, telle sera toujours ma réponse (*). »

" Quelles belles et nobles paroles! Quelle admirable simplicité
de langage!

Combien lauteur de cet ouvrage est heureux, aprés avoir
combattu, sans pitié, la seconde partie du traité de Cicéron ,
de pouvoir rendre un juste hommage a la sagesse respectueuse
et au grand savoir répandus dans la premiére! 1l a donc eu
raison de dire, au commencement de cette discussion, qu'en
opposant Cicéron A lui-méme la divination restait une vérité,
puisque son livre, écrit il y adix-neuf cents ans, pour détruire
4 jamais la confiance dans les songes, en devient aujourd'hui,
contre toute attente, I’éloquent défenseur et le plus ferme ap-

pui!

" 4., tiv. 1,59, p. 37.



TROISIEME PARTIE.

DE LA PROPHETIE SACREE.



Digitized by GOOS[Q



TROISIEME PARTIE.

DE LA PROPHETIE SACREE.

LIVRE SIXIEME.

DE LA PROPHETIE CHEZ LES HEBREUX,

INTRODUCTION.

- — 00 O —

OBSERVATION PRELIMINAIRE.

"La gravité du sujet, et 'immense responsabilité que je vais
assumer sur moi, m'imposent I'obligation de ne laisser aucune
incertitude dans mes paroles.

Si, aprés avoir avanceé un fait, jecontinuais de dire on assure,
on affirme, je pourrais, en raison des citations dont cet ouvrage
est rempli, laisser quelque doute dans I'esprit de mes lecteurs.
Socrate observe avec raison que par ces deux mots, on dit, c’est
tout le monde qui dit, et que tout le monde, ce v’est personne.

Je renonce donc aux locutions neutres que j'ai employées
jusqu’a ce moment dans mes écrits, et je parlerai dorénavant
a la premiére personne '
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CHAPITRE PREMIER.

De la Divination et de la prophétie comparées.

Il faudrait un volume entier pour écrire I'histoire de la
science de 'avenir chez les Hébreux, et montrer les vérités
que contient & ce sujet I'Ancien-Testament; mais la crainte
de fatiguer mes lacteurs et les bornes de ce livre ne me per-
mettent pas de publier aujourd’hui 'ensemble de mes recher-
ches sur ce sujet important. Les extraits qui vont suivre cette
introduction seront néanmoins suffisans pour établir I'exis-
tence de la divination par celle de laprophétie etprouver leur
utilité commune.

C’est d’abord une justice 2 rendre aux Hébreux de dire
qu’en matiére de prophétie la Bible est le seul livre ou la vé-
rité et le mensonge peuvent étre facilement discernés; et s'il
y a eu parmi eux des prophétes menteurs, les signes qui ‘ca-
ractérisaient le vrai prophéte étaient a la portée de tous.

Chez les Grecs, les formes du langage sont gracieuses; chez
les Hébreux, tout est sévére. Les premiers, pour augmenter
la reconnaissance des hommes envers I'Etre Supréme, ensei-
gnaient que des Dieux protecteurs veillaient sans cesse au
bonheur et ala conservation du genre humain; mais Moise
connait mieux les hommes, il leur rappelle sans cesse ce que
Dieu a fait pour eux, ce qu’ils lui doivent en retour, et ce qu'ils
ont & craindre de lui §'ils s’écartent de ses commandemens.

Si la science de I'avenir n’avait été qu'une chimére, Moise
Paurait dit, et il etit défendu d’y croire; mais il la regardait, au
contraire, comme le plus précieux des dons célestes. L'ex-
peérience lui ayant fait connaitre les abus qui s’étaient in-
troduits, chez les autres nations, dans lespratiqueset les usages
religieux, il prohiba impérativement toutes les superstitions
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et les moyens qui pouvaient aider le mensonge ou la fraude.

Ainsi, les autres peuples admettaient deux sortes de divina-
tion : lartificielle, qui consistait dans l'augurie, I'aruspicie,
les prodiges, les sorts; et la divination naturelle, celle par les
songes et les extases. .

Moise n’adopta que ce dernier moyen de prévoir I'avenir (*).
Aprés lui, Josué (), Samuél (*) et Saill (*) usérent, chacun
une seule fois, d’'un genre de divination artificielle, LES sorTs,
sans avoir d'imitateurs (®). De 13, des pratiques permises et
d’autres défendues ; ce qui fait dire & Tacite, en parlant des
Juifs, « qu'ils tiennent pour profane et pour impie tout ce que
- » les Romains ont de plus respectable et de plus sacré, et
» qu’ils croient permises et légitimes les choses que les autres
» peuples ont en horreur (¢). »

Jusqu’a ce jour, les oracles et les songes des paiens n’ayant
été regardés que comme des impostures . on ne croit pas qu’ils
puissent avoir quelque rapport avec les prophéties et les son-
ges de I'Ancien-Testament. Mais la Bible offre 4 'homme stu-
dieux le spectacle, aussi admirable qu’imposant, des preuves

les plus frappantes et les plus claires de la faculté de prévi-
sion. :

(1 Au Lévitique, chap. 16, v. 8, Moise prescrit de tirer au sort, mais il s’a-
git de désigner le bouc quidoit &tre offert au Seigneur, et non de rechercher
I'avenir.

(?) Josué, ch. 7, v. 14.

(3) Rois, liv. 1, ch. 10, v. 20.

(®) Rois, ch. 14, v. 24.

(5) Les sorts dontil est question dans les Nombres, ch. 28, v. 55, et ch. 33,
v. 54 : Esdras, ch. 11, v. 1 :les Proverbes, ch. 16, v. 33, et ch. 18, v. 18 : Ezé-
chiel, ch. 21,v. 19: Jonas, ch. 1, v. 7, et les Acles des Apdtres, act. 1, v. 17,
sont tout-3-fait étrangers ala recherche de V’avenir, ainsi qu’on le verra plus
loin.

(6) Tacite. — Hisloires, liv. 5. « Pendant le siége de Jérusalem, dit Tacite,
» il élait arrivé plusieurs prodiges dont cette nation superslitieuse et ennemie
» de toutes les religions ne se mit pas en peine de détourner les effels par des
» pridres ou des sacrifices. » Traduction Guérin, t. 8, p. 621.
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CHAPITRE 1II.

De l'alliance utile du sacré et du profane dansla recherche de la
vérité.

Fai pour but, dans cette introduction, de proposer la révi-
sion du texte latin de la Vulgate adopté par le concile de
Trente, en prouvant qu’il contient des erreurs graves dont la
rectification est urgente.

La langue hébraique étant peu en usage, le monde savant
ayant puisé la généralité de ses connaissances dans les ouvrages
paiens, et la Vulgate étant elle-méme écrite en langue latine,
il est évident que, pour prouver les erreurs de cette derniére ,
je devrai recourir aux livres grecs et latins.

Je ne me dissimule pas les difficultés qui m’attendent dans
une semblable entreprise, mais je suis dans une sécurité par-
faite sur les résultats de mes recherches. Avec des grammai-
riens tels que Platon, Cicéron, Origéne et Saint Jéréme, jene
pouvais pas m’égarer, et mes moyens d’exposition devraient,

- seuls, m’inspirer quelque crainte.

Il y a bientdt quinze cents ans, Saint Jéréme, se disposant a
corriger les fautes répandues dans les nombreux exemplaires
latins de l'ancienne Vulgate, comprit toute I'étendue et 'im-
portance des travaux qu’il allait commencer :

« Cest une pieuse entreprise, mais une présomption dange-
» reuse, écrit-il au pape Damase, que de s’établir juge des
» autres quand soi-méme on doit avoir pour juge I'opinion
» générale; que de prétendre changer la langue des vieil-
» lards, et ramener le monde, déja vieux, au bégaiement de
» I'enfance. En effet, quel est 'homme de nos jours, savant ou
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» non savant, qui, se décidant i prendre en main notre ou-
» vrage, et voyant discréditer le texte dont il se sert habi-
» tuellement et dans lequel il a appris a lire, ne se récrie
» aussitdt, et ne me traite de faussaire, de sacrilége, dont
» l'audace n’a point reculé devant des additions, des change-
» mens et des corrections A des textes consacrés par le
» temps (). » ,

Il n’est pas probable qu'on m’appelle aujourd’hui, sacrilége,
parce que j'essaie de prouver la divination par la prophétie,
et que je cherche la vérité dans les ouvrages paiens aussi bien
que dans les livres sacrés ; néanmoins, pour ne pas dépasser les
limites d’une respectueuse discussion, jinvite mes ‘lecteurs a
ouvriravec moi les ceuvres de Saint Jéroéme, afin d’y prendre
une régle de conduite.

CHAPITRE II1.

De I'usage nécessaire des citations sacrées et profanes, suivant Saint
Jérdme.

« Vous me demandez, dit Saint Jéréme a ’orateur Magnus,
» pourquoi je cite, dans mes ouvrages, les auteurs profanes,
» et pourquoi je méle les folies du paganisme avec la pure doc-
‘» trine de U'église.
. » Jen'aiace sujet quun mot a vous dire : C’est que vous
» ne me feriez pas une pareille question si vous n’étiez point
» passionné pour Cicéron, et si vous aviez abandonné Volca-
» tius pour lire I'Ecriture Sainte et les ouvrages des inter-
» préles; car, qui ne sait que Moise et les prophétes se sout

(1) Saint Jérdme. — Lettre au pape Damase sur la révision du texte des
quatre Evangiles, trad. du Panthéon littéraire.
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» servis des auteurs paiens, et que Salomon a adressé des
» questions aux philosophes de Tyr ?

» On a blAmé Saint Cyprien, cet homme si oélébre dans
» I'église par son éloquence et son martyre, pour avoir, en
» écrivant contre Démétrianus, cité plusieurs passages des
» apdtres et des prophétes que son adversaire prétendait étre
» faux et supposés, plutdt que de s'étre appuyé sur I'autorité
» des philosophes et des poétes, qu’un paien n’edt pas osé re~
» jeter.

» Celse et Porphyre ont écrit contre la relngnon chrétienne;
» Origéne a composé huit livres contre Celse; Méthodius a
» fait contre Porphyre un ouvrage qui countient jusqua dix
» mille lignes ; Eusébe et Apollinarius ont composé contre
» lui, l'un vingt-cinq volumes et Fautre trente. Lisez-les, et
» YOUS verrez que je ne suis qu'un ignorant auprés d’eux....

» Josephe a écrit deux livres contre Appion d'Alexandrie, ott
» il cite un si grand nombre de passages tirés des auteurs pro-
» fanes, que je ne saurais comprendre comment un Juif de na-
» tion, appliqué dés ses plus tendres années a l'étude de I'E-
» criture Sainte, a pu lire tous les ouvrages des auteurs grecs.
» Que dirai-je de Philon, que les savans regardent comme le
» Platon des Juifs?... Tous les ouvrages de cette époque sont
» tellement remplis de passages et de sentences des philoso-
» phes, qu'on ne sait ce qu'on doit le plus admirer en eux, ou
» la science de 'Kcriture Sainte, ou la connaissance profonde
» des auteurs profanes... (). »

Aprés ces paroles remarquables, je crois qu’il me sera per-
mis, sans manquer i aucune espéce de devoir, de méler,
quand il sera nécessaire, les noms de Socrate, de Platon et de
Plutarque A ceux des écrivains sacrés.

(1) Saint Jérdme. — Lettre & Forateur Magnus sur les écrivains grecs et .
latins.
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CHAPITRE 1V.

Des erreurs de 'ancienne Vulgate, dite des Septante,
suivant Saint Jéréme.

Les prévisions de Saint Jérome ne tardérent pasa se réaliser,
et il eut beaucoup i souffrir pour avoir voulu rectifier les er-

reurs accumulées dans les exemplaires latins de I'ancienne Vul-
gate: o

« Si je faisais de petits paniers avec du jonc, ou quelque
ouvrage avec des feuilles de palmier, pour gagner mon pain
a3 la sueur de mon front, dit-il 4 Paula et & Eustochia, et si
je passais ma vie au milieu des sollicitudes d’esprit, per-
sonne n'y trouverait a redire. Mais parce que, selon la pa-
role du Sauveur, je travaille pour avoir une nourriture qui
ne périt point, et que. je m’applique & rétablir les livres de
I'Ecriture Sainte dans leur premiére pureté, on me déchire
par des calomnies atroces, on me traite de .faussaire, moi
qui ne pense qu’a rendre le texte de ces livres plus correct,
et on m'accuse d'y semer de nouvelles erreurs, au lieu de
corriger les anciennes. Car, les préjugés sont tellement invé-
térés, que des livres pleins de fautes ne laissent pas que de
plaire, et pourvu qu’ils soient bien reliés, on ne s’inquiéte pas
 si le texte en est altéré (1),

¥ W % w w w ¥ g T v w v e

» Yous me priez, écrit-il encore & Didier, évéque de Rome,
» de traduire le Pentateuque d’hébreu en latin, pour nos
» églises ; c’est vouloir m’engager dans une entreprise difficile
« et qui ne peut manquer de m’exposer & tous les traits de

(1) Saint Jérébme. — Lellre & Paula et 3 Eustochia, sur la traduetion du livre
de Job.

20
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» la médisance : car mes ennemis, s’imaginant que, pour les
» travaux intellectuels, on doit préférer les anciens aux mo-
» dernes, de méme qu’on préfére le vin vieux au nouveau,
» m’accusent de n’avoir en vue, dans mes traductions, que de
» décrier la version des Septante....

- » Quoi donc! Est-ce que j'accuse les anciens? non, je m’oc-
» cupe, aprés eux, dans la maison du Seigneur:

» Les Septante ont fait leur version avant la naissance de
Jésus-Christ, et ont exprimé, d’'une maniére obscure et em-
barrassée, des mystéres dont ils n’avaient aucune connais-
sance. Mais moi, qui écris aprés la Passion et la Résurrec-
tion du Sauveur, c’est plutdt une histoire que je fais que
des prophéties que je raconte; car on raconte tout autre-
» mentce qu'on a vu que ce qu'on ne sait que par oui dire,
et 'on parle des choses avec d'autant plus de facilité et de
» certitude qu'on en est mieux instruit.

v v uw ¥ @

-

» Ecoutez donc, ‘esprits jaloux, vous qu’une maligne passion
» déchaine contre moi, écoutez!

» Pourquoi vous livrer aux fureurs de I'envie? pourquoi
soulever contre moi une foule d’ignorans® Si vous trouvez a
redire 4 ma traduction, interrogez les Hébreux, consultez
leurs docteurs qui enseignent 'Ecriture dans plusieurs villes.
Les passages ou il est parlé de Jésus-Christ et qu’on lit dans
leurs livres ne se trouvent pas dans les vdtres, ou bien il
faut dire que les Juifs ont recu, comme authentiques, les
passages dont les apdtres se sont depuis servis contre eux,
et que les exemplaires latins sont plus corrects que les
grecs, les grecs que les hébreux.

» Voila ce que j'avais &4 dire & mes envienx. Pour vous, mon
cher Didier, qui m’avez engagé A entreprendre un si grand
» ouvrage, je vous conjure de me soutenir dans mon travail
par vos priéres (*). »

v w ¥ v v v v 3 v

-

(") Saint Jérdme. — Lettre a Didier.



DE LA PROPHETIE SACREE. 307

Je ferai, & mes lecteurs, la méme priére que Saint Jérdme a
Didier, ets'ils reconnaissent mon exactitude et ma sincérité, je
les conjure aussi de me soutenir dans mon travaif.

CHAPITRE V,

Du degré d'exactitude de la nouvelle Vulgate, suivant Saint J’ér&me,
Saint Augustin et le concile de Trente.

« Quand les exemplaires latins du Nouveau Testament sont
» différens, dit Saint Jérdme, il faut recourir au grec qui en
» estlasource, et quand, dans I’Ancien Testament, les exem-
» plaires grecs et latins ne s'accordent pas, il faut consulter
» I'hébreu et préférer la source aux ruisseaux (*).

» Lorsqu’il y a de la diversité dans les exemplaires de 1a
» Vulgate, dit Saint Augustin, comme leméme fait ne peut pas
» .8tre arrivé de deux maniéres différentes, il faut ajouter plus
« de foi aux originaux qu’aux traductions (*). »

Ainsi, sauf les prescriptions du concile de Trente, voila I'opi-
nion des deux grands hommes qui se sont le plus constam-
ment et le plus savamment occupés des textes sacrés ; ils po-
sent en principe, qu’en cas de contradiction, il faut recourir aux
originaux sur lesquels ils ont fait, eux-mémes, leurstravaux.

~ Onze cents ans plus tard, I'église, ayant reconnu que la tra-
duction de Saint Jérdme avait été altérée pendant le moyen-
4ge, prit la résolution de faire reviser tous les exemplaires
latins, et de 1545 & 1563 le concile de Trente a fait travailler

(1) Saint Jérdme. — Lettre a Junia et Fretella.
(2) Saint Augustin. — Cité de pieu, liv. 15, ch. 13.
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4 ce grand ouvrage, avec un soin et une pureté d’intentions
dignes de la plus respectueunse reconnaissance.

Ce concile a-t-il mis les chrétiens dans I'obligation de s’en

rapporter 4 la version par lui corrigée? Non. Aprés Saint Jé-
rome et Saint Augustin, et pour le cas o de nouvelles erreurs
viendraient a étre signalées, il a, au contraire, permis de re-
courir aux textes originaux; mais c’est ce que le plus grand
nombre des chrétiens ignore et ce que d’autres font semblant
d’oublier.

¥ v v U v w ® v v v w Vv
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¢« L’ancienne Vulgate, dit le Dictionnaire théologique, fut
insensiblement réformée sur I'édition de Saint Jérdme qui
devint la plus commune, et qui fut la seule dont on se servit
dans toute I'église latine ; mais comme par la suite des temps
il survint divers changemens par la négligence des copistes,
on travailla, sous Charlemagne, en 800, A rendre i cette ver-
sion sa premiére pureté, et I’on fit encore, depuis, de nou-
velles corrections; quoique ceschangemens n’empéchent pas
que la Vulgate dont on se sert aujourd’hui ne soit dans le
fond la méme que la version originale de Saint Jérdme. En-
fin ce qui achéve encore de lui donner une entiére autorité,
cest que le concile de Trente 1'a déclarée authentique, dans
sa quatriéme session.

» Par cette décision, dit le cardinal Bellarmin, I'église nous
a assuré que, dans tout ce qui concerne’ la foi et les maurs,
la Vulgate n’a aucune erreur, et que les fidéles peuvent y
ajouter une foi entiére ; mais les péres du concile n'ont pas
prétendu préférer la Vulgate aux originaux.

» Et la [question ayant été agitée, #'il fallait avoir recours
au texte original pour bien entendre I'Ecriture Sainte, Louis
de Catane fut d’avis que I'on suivit I'opinion du cardinal Ca-

jetan, qui trouvait que le vrai reméde pour convaincre les

hérétiques était d’entendre le texte de I'Ecriture dans sa
langue originale. Ce cardinal disait qu’entendre seulement
le texte latin, ce n’était pas entendre la parole de Dieu, mais
celle du traducteur qui pouvait faillir,.... »

« L'hébreu étant la langue originale des livres sacrés, il



DE LA PROPHETIE SACREE. 309

n'est pas douteux que, lus dans leur source, ils paraissent
encore plus dignes de I'esprit saint qui les a dictés ; car leur
noblesse et leur simplicité, connues de plus prés, les font
révérer davantage. Or, sans rien perdre du respect qui est
dtt A la Vulgate, ni rien diminuer de I'vuthenticité que le
concile de Trente lui a pour toujours assurée, on doit re-
» connaitre que la connaissance du texte original est infini-
» ment utile A I'église pour appuyer sa foi et fermer la bouche
» a I’hérétique (*). »

1l est, en outre, trés important de remarquer que le concile,
lorsqu’il s’est assemblé, n’a point eu en vue de choisir, entre
les textes, celui qui était le meilleur ; il n’a méme été question
d’aucun, et il ne s’est agi que de corriger les versions latines
qui en avaient été faites (*). Or, c’est un fait constant que, de-
puis 1563, l'insuffisance de la révision opérée, a cette époque,
s’est vivement fait sentir, et les nombreuses traductions qui
ont eu lieu sur les textes originaux indiquent clairement le
besoin que les chrétiens éprouvent d’avoir une Bible parfane-
ment exacte.

11 est donc nécessaire ici, dans l'intérét de la vémé d’'user
* de la permissiondu concile de Trente, pourétablir, qu'al’égard
des Songes et de ce qu’on appelle la Divination, la Vulgate est
en contradiction, non seulement avec les textes originaux, mais
encore avec elle-méme.

¥ $§ v o o 3

CHAPITRE VI

Des erreurs de la Vulgate sur les formes de la divination paienne.

§ 1¢*. — De la recherche de I'avenir par I'esprit de Python.
Il y a d’abord, dans la Vulgate, des mots qui ont vieilli et
(1) Extrait du Dictionnaire théologique, édit. de 1756, au mot Vulgate,

p. 669 4672. — (2) Bible de Liége. — Edit. de 1701. Idées générales de I'Ecri-
ture Sainte, ch. 6, p. 83.
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qui, par cette raison, ne peuvent plus étre compris maintenant.
En les laissant subsister, les textes demeurent inintelligibles :

Ainsi, parler de Pythons et d’esprits de Pythons aux peuples
modernes, c’est se servir d’'une langue inconnue.

Le mot Python est Ianagramme du mot égyptien 7y-
phon (*). 11 n’a donc pas été employé par Moise, comme le
ferait croire le texte latin.

Le Maistre de Sacy, ne voulant pas changer un seul mot i la
version latine, s’était contenté de faire une note explicative
par laquelle il indiquait que Pythons voulait dire magiciens ou
sorciers (*). Ses continuateurs Beaubrun et Dufossé firent de
méme; et dans I'édition de Liége, en 1701, ils se bornérent &
rendre Pythons par magiciens ou sorciers (*). Mais en 1759, on
voulut perfectionner, et, daus une édition nouvelle, on ajouta
un grand nombre de notes auxquelles Le Maistre de Sacy,
Beaubrun et Dufossé ne participérent en aucune maniére. Il
y est dit: « que les Grecs appelaient esprit de Python, Uesprit
» du faux Dieu Apollon que U'on consultait pour connaitre l'a-
» venir (*). »

Mais ce qui prouve qu'il n’y a pas d’analogie entre la Py-
thie des Grecs et les Pythons prohibés chez les Hébreux (®),
c’est que Plutarque, qui vivait dans le premier siécle de Jésus-
Christ, et trois cents awns avant Saint Jérdme, dit : ¢« Qu'il se-
» rait insensé et méme ridicule d'imaginer que Dieu, sem-
» blable aux ventriloques qu'on appelait autrefois Euryclées,
» et qu'on nomme aujourdhui PyTHONS, entre dans le corps
» des propheétes (°). »

Ce n’est donc que peu de temps avant Jésus-Christ que les
Grecs ont donné le nom de Pythons aux hommes qui parlaient

(1) Pernety. — Fables égyptiennes et grecques, t. 1, ch. §, p. 614.

(2) Note sur le v. 27, ch. 20 du Lévitique, édit. de 1690.

(3) LaSainte Bible traduite en frangais, Liége, 1701.

(%) La Sainte Bible par Le Maistre de Sacy, nouvelle édition avec de courtes
notes, Paris, 1759.

(5) On verra tout a 'heure, au ch. 6, que le lexte hébreu ne parle peoint de
Pythons.

(6) Plutarque. ~— Des oracles abandonnés, p. 295.
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du ventre, evyactpiuusoi, et qu'ils avaient, jusqualors, appe-
lés Euryclées, du nom du premier ventriloque grec; puis,
enfin, de Plutarque a Saint Jéréme, les traducteurs grecs du
texte hébreu de la Bible ont rendu le mot Python par ey-
yaorpiuvdos , engastrimythe, ventrilogue. C’est, en effet, par
l'engastrimye que les devins appelés Pythons rendaient leurs
oracles, ainsi qu'on le verra plus loin; et il o’y avait que ce
seul mot qui pouvait faire comprendre les passages du Léviti-
que, du Deutéronome et du premier livre des Rois, oli, sui-
vant la Vulgate, il est question de Pythons.

Si Le Maistre de Sacy edt voulu s’écarter du texte de la Vul-
gate et recourir aux originaux, il edit vu que la version latine
du texte hébreu portait devin ou Python (*); la version chal-
déenne : Pythons ou Divinations (%); le texte hébreeo-samari-
tain : Python ou devin (%) ; la version syriaque : empoisonneurs
ou devins (*); la version arabe : magicien ou devin (%); et enfin
la version grecque : ventriloque ou enchanteur (°).

Il ne fallait donc plus se servir d'un mot devenu inintelli- -
gible, et qui empéche de saisir le sens des instructions hébrai-
ques. Quand Moise a transmis aux Hébreux la parole de
Dieu, il leur a certainement parlé une langue familiére,

Lorsque Saint Jéréme publia sa traduction de la Bible sur
le texte hébreu et la version des Septante, onlui reprocha d’a-
voir substitué le mot lierre au mot courge : « Mais, répondit-
» il, dans I’endroit o1 les Septante avaient mis le mot courge,
» et Aquila, avecles autres interprétes, celui de cisson, qui
» veut dire lierre, il y a, dans le texte hébreu, cicaion, que
» les Syriens transforment communément en celui deciceia. Si
» donc, en m’attachant 2 la lettre, j’avais mis dans ma traduc-

(1) Divinus vel, Pytho eis in fuerit. — Walton. — Biblia sacra polygloita, —
Londres, 1657. — Lévilique, ch. 20, v. 27.

(2) In quibus fuerunt Pythones vel Divinationes. — Ibid.

(3) Apud quos fuerit Pytho aut Ariolus. — Ibid.

(4) In quibus fuerunt venifici aut Arioli. — Ibid

() Quorum alter fuerit magus aut ariolus. — Ibid.

(6) Quicumque eorum fuerit ven!riloquus aut incantator.



312 HISTOIRE DU SOMNAMBULISME,

tion le mot cicaion, personne ne m'aurait compris; si j'a-
vais rendu ce mot par celui de courge, j'aurais dit ce qui
n’était point dans I'hébreu; j'ai donc cru devoir le traduire
par ce mot de lierre (). »

» ® o @

Les correcteurs de la Vulgate et Le Maistre de Sacy n’ont
pas fait comme Saint Jérome, et depuis 300 ans ils n’ont pas
été compris. ’

§ 1l. — Dela recherche del’avenir par des divinations, et de la fausse inter-
prélation du verset 23 au chapitre 23, du livre des Nombres.

1l est dit, dans la Vulgate, au livre des Nombres, chapitre
23, verset 23 :

« Non est augurium in Jacob, nec divinatio in Israel. »

Ce que les traducteurs ont rendu de deux maniéres, la
préposition 1~ signifiant, également, dans et contre :

« Il v’y a point d’augure, dans Jacob, ni de divination en
» Israél; 2

Et:

« Il n’y a point d’augure contre Jacob , ni de divination con-
» tre Israél. »

Quel que soit le sens que I'onadopte d’abord, il semble, & la
lecture isolée de ce verset, qu'il renferme une défense faite par
Moise d’user d’augures et de divinations. Mais c'est une erreur:
les paroles du verset cité ne sont point sorties de la bouche de
Moise; c’est Balaam, pEvIN du pays d’Ammon, qui les a pro-
noncées.

A I'égard de la double signification de la préposition 1N, voici
le résuliat clair et simple auquel on arrive par le raisonnement.

Si la préposition latine veut dire pans, il en résulte que le
verset cité ne constitue pas une prohibition, mais établit ce
fait : qu'il v’y avait ni augure ni divination en Israél.

Si, au contraire, I'on donne A la préposition iz la signification

(") OEuvres de Saint Jérdme. — Leltre & Saint Augustin.
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de la préposition francaise contre, il en résulte que le verset
porte : Iln’y a point d’augure coNTRE Jacob, ni de divination
CONTRE Israél; en d’autres termes : que la science des augures
et la divination ne pewvent rien CONTRE Israél.

Les meilleures traductions sont A peu prés d’accord pour
rendre le texte hébreu dans ce dernier sens (*); mais la cir-
constance dans laquelle se trouvait Balaam prouve suffisam-
ment que les paroles du texte latin ne peuvent s’entendre que
de impuissance de toute espéce de divination contre Israél.

En effet, Balac, roi des Moabites, voulant effrayer les Hé-
breux par des prédictions, va chercher Balaam, pevin. Celui-
ci, ayant élevé sept autels et immolé, sur chacun d’eux, un
veau et un bélier, se disposait a agir en augure et a inspecter
les entrailles des victimes, lorsqu’il est tout & coup saisi de 'es-
prit de Dieu : une force inconnue le maitrise, et il bénit le peu-
ple hébreu, au lieu de le maudire : son propre esprit, celui
qui le dirigeait avant le sacrifice, 'ayant abandonné, il s’écrie,
quil v’y a point d'augure paNs ou coNTRE Jacob, ni de divina-
tion DANS ou CONTRE Israél. Cette exclamation n’a rien de sur-
prenant et d'inexplicable :

S’il n’y avait pas d’augure et de divination en Israél, Balaam
ne fait qu’établir la différence entre les coutumes des Hébreux
et des Moabites. Si la divination et I'augurie sont deux impos-

(1) Les texles sacrés, suivant lestraductions latines de la Bible de Walton,
portent : - '

Vession HEsrAiQUE: Eo, in regis divinatio non et, Jacob in augurium non
quia.

VERSION ¢RECQUE: — Non est auguratio in Jacob, neque divinatio in Isradl.

VERSION CHALDEENNE : — Non enim placent auguria in domo Jacob, neque
divinationes volunt multitudo domus Israél.

VERSION HEBRA0-SAMARITAINE : — Non est enim auguratio in Jacob, neque
divinatio in Isragl. '

VERSION SYRIAQUE : — Non est enim omen contra Jacob, neque divinatie
contra Israélem.

VEnsion araBk: — Nec est auspicium, quod officiat progeniie Jacob, nec
ars Pythonica quae valet in stirpe 1sraél.

Trapucon CAREN : — Il n’est point de magie dans Jacob, point de pronostic
contre Israél.
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tures, si on ne peut rien, avec leur secours, contre Israél, c'est
la pure vérité que Balaam proclame en réponse & la demande
que lui fait Balac de maudire les Hébreux.

Le véritable sens du verset des Nombres est donc évidem-
ment : Il n’y a point d’ augure contre Jacob, ni de divination con-
tre Israél :

§ III. — De 1a corruption du mot latin prvivaTio par les peuples modernes,
el de ses résultats.

Balaam étant devenu prophéte, aprés avoir été augure, on
a quelquefois prétendu que Dieu, parlant par la bouche du de-
vin des Moabites, avait proscrit toute espéce de moyens de re-
chercher I'avenir. C’est une erreur encore plus forte que la
premiére.

Dabord,on est aujourd’hui d’accord que par le mot divinatio
employé dansla Vulgate, il faut entendre les formes de la divina-
tion, ou les hommes qui I'exercaient, et non la divination méme:
ainsi, M. de Genoude, dont la traduction est remarquable par
sa pureté francaise, rend augurium et divinatio par augures et
devins (*). M Drack dit aussi augures et devins (*). M. David
Martin dit : Il 0’y a point d’enchantemens , ni de divinations (%).
M. Ostervald : Il n’y a point d’enchantement contre Jacob et
les devins ne peuvent rien contre Israél (). Enfin, M. Cahen,
dont 'exactitude et le savoir sent incontestables, s’exprime
ainsi, en rendant mot pour mot le texte hébreu : ¢ Il n'est
» point de magie dans Jacob, nide pronostic contre Israél (%). »

Mais , comme le texte latin de la Vulgate porte le mot divi-
natio et que les peuples modernes ont, depuis des siécles, dé-

(") Sainte Bible. — Traduction d’aprés les textes sacrés avec la Vulgate,
1822, et Sainle Bible, trad. nouvelle d’aprés la Vulgate, 1838.

(2) La Sainte Bible de I'abbé de Vence, revue par Drack, rabbin converti, 1827.

(¥ La Sainte Bible, revue sur les originaux, 1820, 1823, 1832.

(4) Sainte Bible, ou Nouveau et Ancien Teslament , version revue par J.-F.
Ostervald, publiée'par la Société biblique prolestante de Paris, 1823 et 1831.

(5) La Bible, trad. nouvelle, avec I'hébreu enregard, 1831.
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naturé le véritable sens dans lequel il devait étre entendu:
comme les Romains eux-mémes lui avaient donné une accep-
tion beaucoup plus large et moins réguliére que le mot grec
pavrinh, il est utile de se’fixer aujourd’hui i cet égard, afin de
ramener le monde moderne i la vérité.

1l ne s’agit pas, ici, de revenir sur la corruption du mot di-
vinatio par les Romains, mais, au contraire, de déterminer 1’u=
sage que les chrétiens en ont fait, quelle qu'ait été sa véritable
signiflcation.

Si la Vulgate est plus exacte que les originaux en disant :
« Il 0’y a point de divination en Israél, » que doit-on entendre
par-1a7 Est-ce I'art de prévoir I'avenir, ou le résultat de cet art,
ou tous les deux ensemble? :

Cicéron, qui corrompit lui-méme le mot divinatio, ne I'en
applique pas moins a trois choses :

Considérée comme faculté inhérente A espéce humaine, il
dit : « La divination est un pressentiment et une connaissance de
» 'avenir (*). »

Comme art : « C'est un art dans ceux qui suivent les ancien-
» nes observations et parviennent méme 2 faire de nouvelles
» découvertes. »

Comme science : « Ce n’est pas un art dans ceux qui, n'ayant
» point recours & des conjectures fondées sur des observations
> antérieures, prédisent I'avenir par une espéce d’agitation
» d’esprit ou un mouvement libre et spontané (*). »

Ainsi, qu’il y ait un art, ou qu’il 0’y en ait pas, la faculté de
prévoir 'avenir existe toujours. Dés lors, la divination par art
pouvait étre proscrite en Israél, sans que les Hébreux fussent
privés des bienfaits de la divination naturelle.

La science et I’art, par les deux genres de divination artifi-
cielle et naturelle furent toujours désignés, chez les Romains,
par le seul mot divinatio, mais il n’en était pas de méme chez
les Grecs :

(1) Cicéron. — Divination, kiv. 1, § 1¢*. — (2)1d., § 18.
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De Moise 2 Platon, il y avait deux mots en usage pour dési-
gnerlascience de I'avenir, uavixy et uayvrixn; puis, du temps de
Platon, corruption du premier mot et confusion des deux en
un seul, pwayrixn.

Les Romains, aprés six cents ans de barbarie, s’instruisent
a aide des livres grecs, mais ils ne voient ou ne veulent pas
voir la protestation de Platon contre la corruption qui venait
de s’opérer de son temps, et Cicéron leur apprend 2 lire le mot
Divinatio comme synonyme de uay7ixn, sans leur expliquer
que ce dernier mot n’exprime qu’un genre de Divination.

" Les Chrétiens suivent les enseignemens romains : ils com-
prennent d’abord, dans le mot Divinatio, toute espéce de Divi-
nation; puis, comme le moyen 4ge leur cache la cause réelle
des songes et des oracles, ils ne voient, dans la Divination, ni
art, ni science; enfin ignorant jusqu’a I'existence de la faculté
de prévision dont ils sont naturellement doués, ils réduisent la
valeur du mot Divinatio i cette absurde et derniére définition
de lorateur romain : superstition;(!) !

11 est temps aujourd’hui de faire cesser ce chaos grammati-
cal et de recourir aux étymologies grecques. Car les deux gen-
res de divination étant distingués, en grec, par deux mots dif-
férens, et les savans modernes avouant qu’ils ignorent i quels
genres de divination s’appliquent les deux verbes qui se trou-
vent dans I'hébreu, il est présumable que celui des textes sa-
crés, qui est écrit en grec, pourra en donner la connaissance.

Or, ouvrons les Septante :

Est-ce uavixn, maniké, la science par le délire de Uesprit?

Non, le texte grec ne porte pas uavixs.

Est-ce uayrini, mantike, la science par les augures?

Ce n’est pas non plus uavrixn.

C’EST uavraa, manteia, oracle, prophétie, prédiction , résul-
tat de la Divination, et non la Divination méme (*).

(1) Cicéron. — Divination, liv. 2, § 72 et dernier.
(2) Voir sur la significalion du mot payrisz, les meilleurs auleurs grecs. —
Se reporter, 2 ce sujet, au ch. 22 del’introduction paienne, p. 93.
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11 faut, en effet, remarquer que, dans le verset cité , le mot
augurium régit celui divinatio et qu’ils sont inséparables: la
divination augurale se composait de 'augurie et de I'aruspicie,
et méme des sorts et des prodiges; tous ces modes de divina-
tion sont compris dans le mot grec aiwyiouos, oidnismos, syno-
nywme d’augurium; et le mot uavreia, divinatio, exprime le ré-
sultat obtenu par Uart augural.

Quand Balaam fait des sacrifices, quel est son but? Evidem-
ment d’agir ensuite en augure. A quelles fins? D’obtenir par
son art des indices de I'avenir. '

Or, quand il est forcé de s'écrier: Il n'y a point d’augure ni
de divination en Israél, il exprime quon ne doit pas user de
Uart augural, ni étre augure, parce que ce sont des pratiques il-
lusoires : ni avoir égard aux résultats de l'augurie, parce que
rien ne produit rien.

La vérité étant une partout, les paroles de Balaam se rap-
prochent admirablement de celles de Moise : « §'il se trouve
» parmi vous un prophéte, que ce qu’il avait prédit soit arrivé, et
» qu'il vousdise en méme temps: « Allons, suivons des Dieux
» étrangers et servons-les, » vous n’écouterez point les paro-
» lesde ce prophéte (*). » En interdisant l'art des augures,
Moise proscrivait, en méme temps, les moyens et les résultats.

Il résulte évidemment de cet examen, que la recherche de
Y'avenir était permise ou défendue, en Israél, selon les moyens
mis en usage.

~ (1) Nombres, ch. 12.
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CHAPITRE VII.

Des erreurs de la Vulgate sur 'observation des songes.

Jusqu'a ce moment, il ne s’est agi que des formes mal com-
prises de la divination ; mais voici, dans la Vulgate, une autre
erreur bien plus grave.

11 est dit, au Lévitique:

Non augurabimini, nec observabitis sOMNIA ; « Yous n’augure-
rez pas, vous n’observerez pas les soNGEs (*). »

Et au Deutéronome :

Nec inveniatur in te, qui observet SOMNIA et auguria; « qu’il
ne se trouve personne parmi vous qui observe les soNGes et
les augures (*). »

Cette défense parait claire et formelle, puisqu’elle se trouve
répétée dans deux livres différens, et I'on devrait en conclure
que I'observation des songes était défendue chez les Hébreux.
Mais il n’en est rien, et ces deux versets prohibitifs se trouvent
en contradiction avec la Bible tout entiére.

Ainsi, comment comprendre que le Lévitique et le Deutéro-
nome prescrivent de ne pas observer les songes quaid le livre
des Nombres dit: « S'il se trouve parmi vous un prophéte du
» Seigneur, je lui apparaitrai en vision ou je lui parlerai en
» SONGE (3)?»

Dans I’ Ecclésiastique, la contradiction est encore bien plus
frappante, car il estdit : « Vajoutez point foi aux visions des
» songes, & moins que ce ne soit le Seigneur qui les envoie (*). »
Cette fois, c’est plus quune contradiction, il y a dérogation,
explication, et I'on peut observer les songes, quand le Seigneur
les envoie.

(1) Lévitique, ch. 19, v. 26. — (2) Deutéronome, ch. 18, v. 10. — (3) Nom-
bres, ch. 12, v. 6. — Si quis fuerit inter vos propheta Domini, in visione appa-
rebo ei, vel per somnium loquar ad illum. — (4) Ecclésiastique, ch 34.
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Enfin, si le Deutéronome et le Lévitique défendaient im-
périeusement I'observation des songes, est-il probable que le
sévére Jérémie elit osé dire : « Que le prophéte qui a seulement
un songe 4 dire RACONTE SON 8ONGE (')? » Dans quel but racon-
ter des choses dont I'observation est défendue?

C’est, au contraire, parce que cette observation était per-
mise, qu’elle devait avoir lieu avec la plus grande sévérité, afin
de distinguer le mensonge d’avec la vérité, les songes dans
lesquels Dieu parle et daigne avertir les hommes, suivant Job (),
d’avec ceux que les faux prophétes, auxquels s’adressait Jéré-
mie, racontaient au premier venu (%).

Il régne méme, a cet égard, un accord parfait dans toute la
Bible:

Au livre des Nombres, Balaam prophétise qu’il n’y a point
d’augure, ni de réponse par divination en Israél; Moise, au
Deutéronome, ne veut pas qu'on écoute un prophéte infidéle,
quand méme il aurait prédit une chose qui serait arrivée, et Jé-
rémie écrit 4 ceux des Hébreux qui avaient été emmenés en
esclavage aBabylone, et auxquels Achab, Sédécias et Séméias
faisaient chaque jour de fausses prophéties :

« Ne vous laissez point séduire par vos prophétes, qui sont
» au milieu de vous, ni par vos devins, et n’ayez point égard
» aux songes que vous avez songés, parce qu’ils vous prophéti-
» sent faussement en mon nom. Ce n’est point moi qui les ai

- » envoyés, dit le Seigneur. »

Si donc Jérémie voulait que les faux prophétes racontassent
leurs songes, ce n’était évidemment que pour prouver, comme
il le dit, que ce n’était point Dieu qui les leur avait envoyés,
et en défendant aux Hébreux, entourés de faux prophétes, de
croire a leurs propres songes; il prouve la vérité et l'utilité de
ces derniers, toutes les fois qu’ils ne sont pas le résultat d’une
influence réprouvée.

Cependant, si I'on en croyait la Vulgate, i toutes ces contra-
dictions de principes il faudrait ajouter une contradiction de

(1) Jérémie, ch. 23, v. 28. — (2) Job, ch. 33, v. 15 el 16. — (3) Quae narrat
unusquisque ad proximum suum. — Jérémie, ch. 23, v. 28.



320 HISTOIRE DU SOMNAMBULISME.

fait : les Hébreux, sous le régne du roi Manassés, se seraient
livrés & I'observation des songes, bien qu’elle fit une pratique
idolatre, et parmi tous les rois hébreux , Manassés serait le
seul qui aurait commis cette impiété.

En effet, suivant la Vulgate, il est dit au 4° Livre des Rois :
« Manassés fit passer son fils par le feu, aima les divinations,
» observa les augures, institua ceux qu'on appelle Pythons et
» multiplia les enchanteurs (*). »

Ici il n’est pas question de songes : mais dans les Chro-
niques des Rois ou Paralipoménes; on lit, toujours suivant la
Vulgate : ¢« Manassés fit passer son fils par le teu, il observait
» les songes, il suivait les augures, il s’adonnait a I'art de la
» magie, il avait auprés de lui des magiciens et des enchan-
» teurs (%), »

Ainsi, I'observation des songes, considérée comme pra-
tique idol4tre, n’aurait été reprochée qu’au roi Manassés, quand
un grand nombre d’autres rois I'ont imité dans les plus grands
excés d'idolatrie. Voila qui .est trés peu probable; ensuite ce
n’est point exact. ‘

D’abord, les Paralipoménes ou Chroniques n’étant que la ré-
pétition du Livre des Rois, on conviendra qu’il serait bien ex-
traordinaire que tel passage d’un livre ne se trouvit pas dans
'autre. Sans doute il est juste de reconnaitre que les Parali-
poménes, par leur nom seul (*), indiquent qu’ils contiennent
les choses omises dans les Rois; mais tous les auteurs ne leur
donnent pas le npom de Paralipoménes, et beaucoup disent sim-
plement Chroniques. Puis ensuite, la version de la Vulgate,
SEULE, signale ce reproche fait 4 Manassés d’avoir observé les
songes, et les textes sacrés disent le contraire :

Autexte hébreu, on lit : I/ observait les augures et le temps.

Dans la version grecque : Il observait les prédictions et les
augures.

(1) Rois, liv. 4, ch. 21, v. 6. — (2) Paralipomeénes, liv. 2, ch. 33. — (3) Pa-
ralipomenes, en grec : Maparinoueror, omission, chose oubliée.
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Dans les versions syriaque etarabe : Il fascinait les yeux et se
servait de prestiges (*).

A cette premiére désunion entre la Vulgate et les textes ori-
ginaux, les traducteurs francais ajoutent de nouvelles corrup-
tions et augmentent ainsi, plus que jamais, I'obscurité qui cou-
vre encore les songes.

En effet, bien que la version latine porte, au 4e Livre des
Rois, que Manassés avait auprés de lui des pythons et des arus-
pices, pythones et aruspices , — ce qui se trouve contradictoire
avec le passage correspondant des Paralipoménes ol il est dit,
des magiciens et des enchanteurs, magi et incantatores , — les
traducteurs frangais jugent convenable de faire accorder fes
Paralipoménes avec les Rois, et, le croirait-on ? ils rendent le
mot latin aruspex , par enchanteur!

Ainsi, suivant eux, il n'y aurait pas de différence entre en-
chanteur et aruspice; ce qui prouve clairement que, ne compre-
nant rien a la valeur des deux mots latins, ils les rendent selon
leurs idées; témoin P'abbé de Vence qui dit, 2 ce sujet, par
annotation : ENCHANTEURS : littéralement : aruspices ou Toute
AUTRE SORTE DE DEVINS (*). M. Genoude, dont le savoir est
incontestable, n’est pas plus exact, et en regard du texte latin
qui porte aruspices, il place le mot francais , enchanteurs (%)

S'il était permis de changer ainsi la signification des mots,
a quoi donc servirait-il d’en faire ? Et parce qu'on n’attache pas
d’importance & une chose, est-ce donc une raison pour jouer
-avec les mots qui la représentent? Certes, Vanhelmont avait
bien raison de dire, dans une occasion & peu prés semblable, et
a propos des hommes qui niaient déja de son temps les effets
de la médecine magnétique : « Peuvent-ils donc avoir une ex-
» cuse? Quiles oblige de juger des autres par eux-mémes, et
» dedécider que ce qu’'ils n’entendent pas ne sera compns par
» personne (*)? »

(1} Walton. — Bible polyglotte, p. 792. — (2) Bible de Vence, 1. 8. —
(3) Genoude, t. § bis. — (¥ Vanhelmon!.— De curat. magnet. vuln. § 9.
21
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En définitive, comment les traducteurs frangais expliquent-
ils les contradictions de la Vulgate, c’est 13 ce qu'il faut exa-
miner, sauf i remonter ensuite & de meilleures sources.

GHAPITRE VIIL

Des explications des traducteurs frangais sur les contradictions de la
Vulgate & I'égard des songes ; des dangers, des inconvéniens et des
~ avantages de leurs traduetions comparées.

¢« Les paiens et les hommes en général, dit Le Maistre de
» Sacy, ont fait souvent, sur les songes, des observations chi-
» mériques pleines desuperstition et de vanité.Il a plu 4 Dieu,
» néanmoins,comme il parait dans 'Ecriture, de donner quel-
» quefois & des Saints, pendant leur sommeil, des avis trés im-
» portans et trés véritables. C’est ce qu'il a méme fait quel-
» quefois & I'égard de quelques &mes saintes, comme Saint
» Augustin le rapporte de Sainte Monique sa mére, dont il est
» dit: Qu’elle discernait, par une certaine douceur, ce qu'il
» plaisait a Dieu de lui révéler pendant son sommeil, et ce que
» sonimagination lui pouvait représenter dans les songes qui
» lui arrivaient pendant la nuit (*). »

Cette explication est contraire & ordre naturel des choses :
elle renvoie tout i Dieu, sans rien laisser 4 1a nature de 'bomme;
mais elle est aussi touchante que sensée, et se trouve d'ailleurs
parfaitement bien placée dans un livre entiérement écrit pour
des chrétiens pleins de confiance.

(1) Le Maistee de Sacy. — Observations sur le 26° verset du Lévilique, t. 3,
p. 738.
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Mais que font, en 1701, dix-sept ans aprés la mort de Le
Maistre de Sacy, les continuateurs deson grand travail ? Imitent-
ils sa réserve, ou bien les lumiéres croissantes du siécle leur
font-elles apercevoir une cause humaine dans les songes? Ce
n'est ni 'un ni 'autre : au contraire, ils détruisent 'ceuvre du
premier traducteur ;

En effet, au verset du Lévitique : ¢ Vous n’observerez pas
» les somges, » les nouveaux traducteurs et commentateurs,
Dufossé et Beaubrun, disent en note : « Ceci s’explique : qu’il
» ne faut point observer les songes d’une maniére supersti-
» tieuse : car on ne doit pas rejeter ceux que Dieu envoie. »
(Eccl., cap. 34, v. 7. — Saint Augustin, Consen., liv. 6, cap.
13) (1).

Cette seconde explication n’est pas heureuse; car elle jette
de l'incertitude 13 on il ne paraissait point y en avoir : depuis
la publication de la Vulgate, en 1564, et Ia traduction de Le
Maistre de Sacy,en 1680, les chrétiens pleins de foi étaient res-
‘tés persuadés qu'il ne fallait pas observer les songes, et leur
sécurité était entiére acet égard; mais, en 1701, des commenta-
teurs , cherchaat & expliquer les contradictions de la Vulgate,
apprennent a leurs lecteurs, que lon peut observer les sunges,
pourvu que ce ne soil pas d’une maniére superstitieuse.

Sans doute, en 1700, le somnambulisme magnétique et la
faculté de prévision étant absolument ignorés, il était impos-
sible d’indiquer le moyen d'établir une distinction entre les
songes; mais, alors, il ne fallait pas donner une explication

que personne n’exigeait, et qui renverse de fond en comble le
texte de la Vulgate.

En 1748, I'abbé de Vence publie une nouvelle Bible. Ici ce

n'est plus une simple note qui vient jeter les chrétiens dans
Vineertitude, c’est le texte lui-méme.

En effet, 14 ou Daufossé et Beaubrun avaient expliqué, ex
dehors du texte, que la défense du Lévitique ne devait s’enten-

(1) Edit. de Liége, L. 1, p. 165. — Lévitique, ch 19, note sur le v. 26.
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dre que del'observation superstitieuse, on trouve un verset en-
Liérement nouveau, sans note, sans commentaire, et il y est
dit : « Vous n’observerez pas les songes D'UNE MANIERE SUPERS-
» TITIEUSE ('). »

Quelles sont les conséquences de cette innovation ?

Si I'on peut observer les songes, la traduction de Vence est
.certainement plus prés de la vérité que la version de Le Maistre
de Sacy; mais, d’abord, ce n’est plus une traduction, c’est un
texte nouveau ; puis, si au contraire on ne doit pas véritable-
ment observer les songes, si cette observation était vraiment
défendue chez les Hébreux, I'extension donnée par Vence au
texte de la Vulgate ést on ne peut plus nuisible; car le lecteur
ne fera certainement pas d’attention & cette légére différence
que les trois mots,.ajoutés, sont en caractéres italiques, et loin
de croire qu'ils ne sont point dans l'original, il imaginera, peut-
éire, qu'ils sont recommandés i son attention.

Enfin, lelecteur, ainsi embarrassé, est fort étonné de rencon-
trer, plus loin, sur le verset 10 du chapitre 18 du '‘Deutéro-
nome, une explication qui, loin de concorder avec I'addi-
tion faite au texte du Lévitique, est entiérement contradic-
toire :

Aprés ces mots : ¢ qu'il ne se trouve personne parmi vous qui
» observe les songes et les augures; » Vence n’ajoute plus cette
fois : d’une maniére superstitieuse, il dit par annotation : qu'on
ne sait pas précisément de quellessortes de divinations se doivent
entendre les verbes hébreux (*)!

Ainsi, d'un c6té, Vence, engage formellement & observer
les songes, pourvu que ce ne soit pas d’une maniére supersti-
tieuse, et de l'autre, il dit qu'examen fait des originaux, I'hé-
breu est incompréhensible.

En 1759,une nouvelle édition de la traduction Le Maistre de
Sacy est publiée; et de nouveaux commentateurs annongent
qu’elle est enrichie des notes du traducteur, de celles de Du-

71) La SainteBible, par de Vence, édil. de 1748, 1. 2. — (2 1d., t. 3, p.87.
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fossé et Beaubrun, et de beaucoup d’autres aloulées pour l'in-
telligence du livre.

En effet, les notes sont trés nombreuses, et il est ]usle de
reconnaitre qu’'elles sont souvent intéressantes et utiles ; mais
au verset du Lévitique : « Vous n’observerez pas les songes, »
A celui des Nombres: « S'il y a parmi vous un prophéte du Sei-
» gueur, je lui parlerai en vision, ou je lui parlerai en songe, »
enfin au Deutéronome qui répéte la défense du Lévitique,
les notes manquent. Au verset 27 du chapitre 20 du Léviti-
que, seulement, les correcteurs et augmentateurs ont renou-
velé, & proposde 'esprit de Python, cette explication absurde,
que les Grecs entendaient par 13 V'esprit du faux Dieu Apol-
lon (1).

Quoi qu’il en soit, les éditeurs de 1759 n’ont pas suivi la
route dans laquelle Dufossé, Beaubrun et Vence s’étaient im-
prudemment engageés, et ils ont agi sagement ; car ne pouvant
pas, 2 cette époque, expliquer utilement les contradictions de
la Vulgate, le silence était le parti le plus convenable. Il faut
donc les louer de n’avoir pas ajouté au texte, ni fait de notes
douteuses. A quoi servent des notes, si, au lieu de dmger le
lecteur, elles tendent 4 I'égarer?

Cependant si I'on suivait aveuglément Le Maistre de Sacy
et ses éditeurs, 'humanité ne s’instroirait jamais. Sans doule.
si les connaissances générales n’augmentaient pas chaque jour,
il 0’y aurait aucune nécessité de pousser plus loin les recher-
ches; mais quand le temps a marché, quand arrive un excés
de civilisation qui entraine I'esprit humain & des investigations
de tout genre, lorsque les phénoménes du somnambulisme sont
cités comme offrant des rapports presque cerlains avec les
extases de tous les peuples anciens, et quenfin les observa-
tions chimériques des paiens et des hommes, en général, sur les
songes, dont parle le vénérahle traducteur de la Vulgate, sont
sur le point de renaitre, pleines de superstition et de vanité,
quel parti un écrivain consciencieux prendra-t-il dans cetle

(1) Sainte Bible, contenant I'Ancien et le Nouveau-Testament, avee des no-
tes, édit. de 1759 , Paris.
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conjoncture? Comme homme, ne doit-il pas la vérité & ses
semblables, et comme chrétien abandonnera-t-il ses fréres
au moment du danger? Non : il doit les éclairer.

CHAPITRE IX.

Des diverses traductions frangaises de la Bible comparées.

- 0 —

Quand on veut parler religion, interpréter des livres sacrés,
la plus grave circonspection doit accompagner orateur ou
Pécrivain :

« Mon trés cher frére, écrivait Saint Jérdme 2 Saint Paulin,
« je neveux pas que la simplicité ou la bassesse des expres-
« sions que vous trouverezdans I'Ecriture sainte vousdégotte;
« vous devez croire que cela vient de la faute des traducteurs
« ou que cela s’est fait par une secréte raison, afin de pouvoir
» mieux instruire ceux quisont sans étude, et qu'un méme mot
« fut autrement regu d’un ignorant et d’un savant. Je ne suis
¢ pas si peu raisonnable que de me vanter d’entendre tous ces
« mystéres, mais je vous avoue que je le souhaite de tout mon
« ceeur (*).»

« Mon cher Boéthus, disait Plutarque, il ne faut jamais
« g'en prendre aux Dieux : en détruisant les oracles, vous
« faites tomber leur pouvoir et leur providence. Sivous y trou-
« vez des contradictions, il fautichercher 2 les expliquer, mais
« prendre garde de blesser la foi que nos péres nous ont trans-
« mise(?). »

Je vais donc marcher ici pas  pas et suivre jusqu’an dernier
moment les auteurs qui se sont occupés de traduire la Bible,

(1) Saiat Jér6me. — Lettre 4 Saint Paulin sur I'étude des livres sacrés.

(2) Plutarque. — De la Pythie qui ne rend plus ses oracles en vers, trad.
Ricard, t. 5, p. 152.

_xw
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ain de comparer leurs versions avec les textes originaux; je
raisonnerai, ensuite, sur I'ensemble, avec bien plus de sécu-
rité,

- En 1820, M. David Martin, ministre du Saint-Evangile a
Utrecht, traduit la Bible, aprés I'avoir revue sur les originaux;
et ici commence  se faire voir la lumiére : il dit au Léviti-
que, comme au Deutéronome : vous ne pronostiqueres’ pas le
temps...; vous m'aures point parmi vous de promostiqueurs de
temps ().

En 1822, M Eugénede Genoude a publié unenouvelle édition
de la Vulgate avec le texte latin en regard. Ce grand ouvrage
avait pour titre : « La Sainte Bible traduite d’APRES LES TEXTES
¢« 8ACRES avec la Vulgate (*); mais ce litre n’était, ni exact, ni
compréhensible : 'auteur parait I'avoir reconnu, car sa qua-
triéme édition porte seulement : La Sainte Bible traduite p’a-
PRES LA VULGATE (®). En effet, ou l'auteur suivait ce dernier
texte, ouil y dérogeait; or, on ne voit nulle part, dans les édi-
tions successives de la traduction de M. de Genoude, qu'il se
soit écarté de la version latine adoptée par le Concile de Trente;
et quantaux versets du Lévitique et du Deutéronome, il s’est
contenté de rendre lelatin dela Vulgate en frangais: non obser-
vabilis somnia, par, vous n’observeres pas les songes; ilne fait &
cet égard aucune concession. Ou lit bien dans le titre :.... avec
des notes, au bas des pages, indiquant les différences de U'hébreun
et des Septante ; mais les notes manquent aux versets du Lévi-
tique et du Deutéronome, bien que les différences existent
réellement dans les Septante et I'hébreu.

La Bible de M. de Genoude est donc purement et simple-
ment unetraduction nouvelle du texte dela Vulgate. Elle n ap-
prend rien de nouveau, et ne rectifie aucune erreur; elle est
seulement écrite dans un style qui justifie son grand suceces.

(1) La Sainte Bible revue sur les originaux, par David Marlin, 1826,' 1827,
1831. ’

(%) La Sainte Bible, traduite d’aprés les textes sacrés avec la Vulgale:, par
M. Eugéne de Genoude, 1822.

(3) La Sainte Bible, traduile d’aprés la Vulgate, édit. de 1838, in-4°,t. 1.
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M. Ostervald, au nom de la société biblique protestante de

Pdris, a publié, aussi, en-1823, une Bible franqaise, et il est
dit aux versets du Lévitique et du Deutéronome : « Vous ne
» prono:tiquerez pas le temps !... Qu'il ne se trouve, parmz vous,
» ni devin, ni pronostiqueur de temps ()! »
. En 1827, un Israélite, M. Drack, rabbin coaverti, entreprend
gle revoir la Bible de Vence , et il donne une nouvelle édition
accompagnée de notes et d’explications, suivies des mots hé-
breux quand il le croit nécessaire. Cet ouvrage est d’un grand
intérét, car son auteur a une parfaite connaissance de la langue
hébraique. Malheureusement, a I'égard de l'observation "des
songes, M. Drack perpeme simplement les allégations de Vence
et ses fautes :

“Ainsi, le verset 26 du chapitre 19 du Lévitique est altéré
comme dans I'édition de 1748; il y est dit, par addition : vous
n’observerez pas les songes d'une maniére superstitieuse ; et au
Deutéronome on trouve, répétée, cette ficheuse note : « On ne
» sait pas précisement de quelle sorte de divination se doivent en-
» tendre les verbes hébreux (*). » Il n'y a donc, & part le mérite
de cette traduction sur tout autre point, rien 3 gagner en lu-
miéres avec M. Drack sur I'observation des songes.

" Enfin, en 1831, voici M. J. Cahen, qui publie une traduction
du Pentateuque, avec le texte hébreu en regard et des notes
trés détaillées. Il y a, entre cet ouvrage etle précédent, cette
différence que M. Prack a traduit sur le texte de la Vulgate, en
se contentant presque toujours de notes et d’explications cor-
rectives, tandis que M. Cahen a laissé de cdté I'ceuvre altérée
de Saint Jérdbme pour reprendre le texte hébren. -

Or ,comment ce dernier savant a-t-il rendu les passages ci»
tés du Lévitique et du Deutéronome?

Au lieu de ces paroles de la Vulgate : « Vous n’userez pas

() Sainte Bible ou Ancien et Nouveau Testament, version revue par J. F.
Ostervald, publi¢e par la Société biblique protestante de Paris, 1823 et 1831.

(?) La Sainte Bible, de Fabbé de Vence, revue par Drack, rabbin coaverti,
1877,
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» d’augures, vous n’observerez pas les songes, » M. Caben dit :

.« Nabservez pas les serpens , n’observes pas les nuages (*). » It

n’y a pas d’analogie.

A laplace de cette phrase du Deutéronome: « Qu’il ne se

» trouve personne , parmi vous, qui prétende purifier son fils

» o sa fille, en les faisant passer par le feu, qui consulte les.
» devins on qui observe les songes ou les augures, » M. Cahen

traduit : Qu’on ne trouve pas prés de toi quelqu'un faisant

» passer son fils ou sa fille au feu, faisant des divinations, con-
_» sultant le temps ou les serpens (*). »

Il est donc maintenant certain, graces aux travaux de
M. Cahen et des autres savans qui ont vérifié les textes sa-
crés, quil n’y est point question de I'observation des songes.
Suivant les traducteurs de la Vulgate, au contraire, cette ob-
servation serait défendue, mais ils ne sont pas d’accord entre
eux sur la maniére d’expliquer le texte latin: les uns veulent
qu’il soit permis d’observer les songes, pourvu que ce ne soit
pas d’une maniére superstitieuse, et les autres ne font aucune
concession.

Quel est, pour un lecieur confiant, le résultat de ces diffé-
rences? c'est qu'il s’abandonne a la traduction la plus en re-
nom, la plus commode, ou la plus facile, sans pouvoir appré-
cier ses inconvéniens et ses dangers.

Sans doute, aux yeux de celui qui ne veut ou ne peut s'é-
~ clairer, la Vulgate suffit, en effet, puisque le concile de
Trente a adopté son texte et déclaré que, dans tout ce qui-
concernait la foi et les meeurs, elle n'avait aucune erreur ;
mais le concile ne prescrit pas une foi aveugle. Si donc un
croyant se contente de la Vulgate, telle qu'elle est, le chrétien
philosophe dont la foi devient plus grande, 3 mesure qu’'elle
est plus éclairée, éprouve le besoin d’avoir une traduction plus

(1) La Bible, traduction nouvelle avec I'’hébreu en regard, par J. Cahen,
1831,1..8,p. 96.
(14, t. 5, p. 82
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conforme aux autres textes et  la vérité; car on reconnait fa-
cilement, aprés un court examen, qu’il y a urgeace davoir
une Bible plus exacte, plus claire ou plus facile 4 lire que
toutes celles qui existent jusqu’a ce moment.

Par exemple, les traductions Le Maistre de Sacy et Ge-
noude, justement estimées, mais ne parlant poiat de I'obser-
vation des songes, auraient cet avantage de ne pas laisser
le lecteur chrétien dans l'incertitude, sila Bible de Vence,
celles de Liége et de Bruxelles, et celle revue par M. Drack
n’enlevaient pas toute espéce de sécurité.

Est-ce la Bible de M. Cahen que le chrétien qui cherche &
s'instruire ira consulter? Certainement cet ouvrage est d’'une
xmporlance sanségale ; M. Cahen a réellement fait faire un grand
pas i lascience des Ecritures ; mais malgré son rare mérite, et
justement & cause de lui, la Bible de M. Cahen est une ceuvre
trop savante qui ne saﬁsfera pas un chrétien ordinaire, puis-
que la forme et le fond ne sont pas en harmonie avec les usages
modernes.

D’abord, 'ordre de la pagination est renversé, eta I'imitation
des livres hébreux, les pages vont de droite A gauche, au lien
de gauche & droite; le commencement est i la fin,la fin au
commencement , et quand on cherche 1e titre , on est surpris
de trouver la table des matiéres. En second lieu, cette traduc-
tion, & cause du but particalier de son auteur, n’est qu'un mot a
mot. Avec cet ouvrage, éminemment scientifique, on fera une
bonne version francaise ; mais tel qu’il est, la lecture en est
pénible et fatigante pour le lecteur,

Dans la Vulgate, et ses-traductions , il est question d’esprit
de Python , chose qui n’est plus intelligible ; mais les expres-
sions hébraiques, employées littéralement par M. Cahen, le
sont encore bien moins :

Ainsi qui peut retrouver ces paroles du Lévitique : ¢ Si un
» homme ou une femme a un esprit de Python, ox un esprit de
» divination, qu’ils soient punis de mort, » dans cette phrase :
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» Un homme ou une femme, lorsqw'il y aura parmi cux, ux o8
» ou un 1IDONI, qU'ils meurent (*). »

11 est dit au Deutéronome : ¢ Qu'il ne se trowve personne,
b parmi vous, qui use de maléfices, de sortiléges, d’enchantemens,
» ou qui consulte ceux qui ont Fesprit de Python, et qui se mé-
» lent de deviner ou qui interrogent les morts pour apprendre
s d'eux la vérité, » et M. Cahen dit: « Quon ne trouve pas
» prés de toi un magicien, ni enchanteurs, ni quelqu'un interro-
» geant par OB ou NDONI, ou un nécromancien (*). »

Sans doute, il y a, sur un grand nombre de versets, des no~
tes aussi explicatives qu'intéressantes; mais, si I’on veut les ap-
précier, c’est un travail, pénible, inattendu, et devant lequel
viendra expirer la bonne volonté des lecteurs, qui se trouve-
ront ainsi forcés de recourir & la Vulgate et A ses traducteurs
francais.

La traduction de M. Cahen étant une ceuvre trop scientifique
pour des lecteurs ordinaires, et celles de Le Maistre de Sacy
et de M. de Genoude n’étant utiles qu'aux hommes qui auront
la foi, ces derniers seraient donc les seuls qui retireraient quel-
que fruit de la lecture de la Bible, et tous ceux qui seraient
disposés a croire, si 'on venait au secours de leur intelligence,
resteraient privés des consolations que ce livre admirable peut
leur offrir?

Quelle est, en effet, leur position?

S’ils consultent la Bible de I'abbé de Vence, ou la traduc-
tion annotée de Dufossé et Beaubrun, leur conscience n’est
jamais en repos; car ces commentateurs, interprétant le texte
de la Vulgate, disent que I'observation des songes est permise
en écartant toute superstition, et ils nindiquent pas en quoi la
superstition peut consister. S'ils ont en main la traduction de Le
Maistre de Sacy ou celle de M. de Genoude, ils restent, avec
la foi, dans une sécurité compléte qui vaut certainement
mieux que 'incertitude ot d’autres traducteurs ont placé toute

(1) La Bible, par 8. Cahen, t. 3, p.96. — (2) ld., L. 5, p. 82.
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la chrétienté, mais ils continuent de partager I'erreur com-
muane sur 'observation des songes. S'ils ont recours, enfin, ala
Bible de Vence reproduite par M. Drack, ou encore a celle de
Vence elle-méme, ils trouvent un texte augmenté. Est-ce a tort
ou a raison que 'augmentation a eu lieu, c’est ce dont ils ne
peuvent décider; bien plus, ils ont & craindre des’engager dans
une hérésie nouvelle ; car, si 'abbé de Vence a pris sur lui d’a-
jouter trois mots qui ne sont point dans l'original, quand Du-
fossé et Beaubrun ne les avaient proposés que par annotation,
il 0’y a pas de raison pour qu’un autre traducteur, moins sa-
vant, moins véridique, ou moins consciencieux, ne retranche
ou n’ajoute encore d’autres mots pourdétruire ou favorisertelle
ou telle croyance; bientdt il y aura cent versions différentes;
et la chrétienté se trouvera replongée dans le dédale dont le
concile de Trente I'a fait sortir, il y a trois cents ans, en adop-
tant le texte de la Vulgate.
Les choses ne peuvent certainement rester ainsi; et, quant
a présent, puisque la Vulgate est en contradiction avec elle-
méme, puisque ses traducteurs ne s’entendent pas entre eux,
il faut, comme le dit encore Saint Jérome, préférant la source
aux ruisseaux, remonter aux textes sacrés.

CHAPITRE X.

De la réfutation de la Vulgate & I'égard des songes, par tous les textes
originaux comparés,

S'il y a des différences entre les traductions de I'Ancien Tes-
tament, il est évident, au premier abord, qu'elles doiventtrouver
leur origine dans les sources ol elles ont été puisées.
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Le Maistre de Sacy et M. de Genoude n’ont suivi que la Vul-
gate. Ce sont donc, a quelques exceptions prés, de bonnes
traductions de la Vulgate; mais il reste a savoir ce qu'on dont
penser de I'exactitude de cette derniére.

- Il'y a enfin, entre toutes les traductions citées, cette diffé-
rence que Le Maistre de Sacy et M. de Genoude n’ont point 0sé
proposer la correction de la Vulgate, bien que le concile
de Trente l'ait permis, tandis que les autres traducteurs, usant
de cette permission, ont eu recours i tous les textes connus.

Quels sont ces textes, et qu'est-ce que la Vulgate comparée?
Cette derniére est-elle I'ceuvre directe de SaintJérome? Non :
Péglise en convient, I'édition de Saint Jérdme a été, i un tel
point, altérée par les copistes, qu’il a fallu la rectifier & plu-
sieurs reprises.

Il est donc bien naturel de se reporter aux textes qui ont
précédé I'adoption de la Vulgate et sur lesquels Saint Jérdme
a da faire sa traduction.

Or, en ouvrant les Bibles polyglottes qui existent dans toutes
les bibliothéques, on lit :

TexTe REBREU: — Vous ne vous servirez pas d’enchantemens;
vous ne tirerez pas de présages (*).

VERSION GRECQUE : — Vous n'observerez pas les augures, ni
les auspices (*).

PararHRASE CHALDEENNE : — Vous n’observerez pas les au-
gures, ni le temps (3).

TEXTE HEBREO-SAMARITAIN : — Vous n’observerez pas les an-
gures, ni les prodiges (*).

VERSION SYRIAQUE : — Pous ne tireres pas d’augures du vol
des oiseaux; vous ne devinerez pas (*).

1) Nec preestigiabimini, neque ominabimini. — Walton. — Biblia sacra po-
ygloita complectentia, Londres, 1757.

(?) Non augurabimini, nec auspicabimini. — 1d.

(3) Non augurabimini, neque observabitis horag. — 1d.

(4) Nec augurabimini, neque observabilis portenta. — Id.

(%) Ne augurabimini per animal alatum, ne vaticimini. — 1d.
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VERSION ARABE. — Vous ne vous servirez pas d’auspices, et ne
présagerez pas (').

Ainsi, de tous les textes originaux que les correcteurs de

I'édition de Saint JérOme ont eus sous les yeux, quand ils ont
voulu juger de I'exactitude ou de I'altération des divers exem-
plaires lating qu’il s’agissait de vérifier, aucun ne parle de son-
ges; les uns et les autres signalent différens genres de divina-
tion artificielle; mais quant aux songes, il n’en n'est question
que dans la Vuigate.
- Pourquoi cette variation entre les textes sacrés? pourquoi
la Vulgate parle-t-elle des songes, plutdt que de I'un des au-
tres genres de divination dont il est question daas les textes
originaux?

Que Saint Jéréme ait adopté I'un des termes déja employés,
cela se concevrait; mais qu’il se soit servi d’'un mot qui ne se
trouvait, avant lui, nulle part, voild ce qui ne se comprend
pas, ou au moins ce qui aurait besoin d’étre expliqué.

Car la différence, qui existe entre la version Vulgate et les
originaux, est le fait de Saint Jéréme, ou de ceux qui ont re-
touché son ceuvre aprés lui. En d’autres termes plus précis,
c’est a Saint Jérome qu’il faut reprocher la corruption des
textes, ou cette corruption a eu lieu dans le moyen-4ge par
suite de l'ignorance et des usages du temps.

Quelle est doncl'opinion personnelle de Saint Jérdme sur les
songes et leur observation permise ou défendue, c’est la un
point capital d’oli dépend la solution de la question qui pré-
céde, et que je veux éclaircir. Je ferai plus, je remonterai a
Saint Cyprien et 4 Lactance, et j'examinerai, le plus briéve-
ment possible, ce qu'ont pu dire ces écrivains sacrés.

{1) Ne auspicabimini, et n+ ominemini. — Id.
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CHAPITRE XIL

Des opinions de Saint Cyprien, Lactance et 8aint Jérdme sur les
- songes et leur observation.

——PRS—

Jai déja cité une partie de ces paroles remarquables de
Saint Cyprien :

¢« Je n'ignore pas que les songes et les visions semblent ri-
» dicules & certains hommes ; mais c’est & ceux qui aiment
» mieux croire ce qu’on dit contre les évéques, que de croire
» les évéques mémes; et il ne faut pas le trouver étrange, puis-
» que les fréres de Joseph disaient de lui : « Voici le songeur
» qui vient, tuons-le! » Et cependant ce que ce songeur avait
» prédit arriva, et ceux qui voulaient le tuer, et qui le vendi-
» rent, furent confus et obligés de croire aux effets, n’ayant
» pas voulu croire aux paroles ('). »

« Mes trés chers fréres, disait-il  son clergé, Dieu ne cesse,

» nuit et jour, de nous faire des réprimandes; car, outre les
» visions que nous avons la nuit, des enfans, qui sont avec
» nous, se trouvent pendant le jour méme remplis du Saint-
» Esprit, & cause de I'innocence de leur 4ge, et ils voient, en-
» tendent ou disent en extase les choses dont il plait & Notre
» Seigneur de nous avertir (*). »

Je ne citerai aucun des songes de Saint Cyprien, et de ceux
qu'il a observés chez d’autres personnes (*); ils n'ajouteraient
aucun poids a ses opinions; je me contenterai de faire con-
naitre celles de Lactance sur le méme sujet :

« Ceux qui essnhient de distinguer, entre 'dme et Uesprit,

(1) Saint Cyprien.— Letire 68¢ & Filorenlius Pupianus; traduction Lom-
bert; édit. de 1716, t. 1, p. 237.%

(3) Idem. Leltre au clergé t.1, p. 63.

(3) ldem. Préface, p. 29. — Sa vie, p. 10 et 11. —Leure 4 Saint Roga-
lien, p. 52 et 533. — Traité de la'peste, t. 2, p. 107.
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.

dit-il, tichent d’établir leur distinction, en montrant qu’on
peut perdre I'un sans I'autre, comme il arrive en effet aux
insensés. Ils le prouvent encore par la comparaison de la
mort et du sommeil : car, au lieu que la premiére dte la vie
et sépare I'ame du corps, le second lie I'esprit et I'assowpit,
de telle sorte qu’il ne sait ce qu'il fait, ni ou il est, et ne
laisse pas pourtant d'étre exposé a diverses illusions.

» 1l est plus aisé de dire pourquoi cela est fait que d’expli-
quer comment cela se fait :

» 1l est certain que nous ne pourrions jouir du repos que
le corps prend pendant le sommeil, si I'esprit n’était occupé
d’images qui se présentent i lui. Il est assoupi comme le feu
sous la cendre ; mais pour peu qu’on l'excite, il se réveille.
1l est occupé de diverses images jusqu’a ce que le corps
soit assoupi par le sommeil qui, en lui donnant du repos,
lui doune aussi de nouvelles forces; car, bien que le corps
puisse quelquefois demeurer immobile dans le temps méme
que les sens sont éveillés, il ne jouit pas alors d’un parfait
repos, puisque le feu des sens’est allumé. »

« Quand I'esprit se détourae des images que lui présentent
les sens, ces derniers tombent dans le sommeil. Alors 'Ame,
a la faveur de la nuit, commence a avoir des pensées obscu-
res sur les mémes sujets dont elle s’était entretenue pen-
dant le jour, et s’y engage encore plus avant pour ne point
troubler le repos si utile et si nécessaire i la santé. Comme
I'Ame s’occupe de vraies images pendant le jour, de peur
que le corps ne tombe dans le sommeil, ainsi elle s’occupe
de fausses pensées pendant la nuit, de peur que le corps ne
s'éveille. Quand elle ne voit aucune image, elle est éveillée
ou morte. »

« Les songes servent donc a favoriser le sommeil et sont
comme un soulagement accordé, en commun, 3 tous les ani-
maux. Mais il y a ceci de particulier, dans ceux des hom-
mes, que Dieu s’en sert souvent pour les avertir de I'avenir.
Les histoires rapportent quantité de songes dont les événe-~
mens ont éLé prompts et surprenans, et les prophétes ont
souvent été instruits par cette voie.
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¢« Il faut pourtant avouer qu’ils ne sont, ni toujours vrais,
ni toujours faux.....

» Ceux qui sont faux n’ont point d’autre fin que d'assoupir
le corps et de reposer ses forces; ceux qui sont véritables
sont envoyés de Dien pour nous révéler le bien et le mal
qui nous doivent arriver (*). »

L4

Voila cequ’ont dit, sur les songes, Saint Cyprien et Lactance.
Le premier admire et proclame I'utilité des songes que Dien
envoie aux hommes, mais il ne parle que de ceux-1a. Lactance,
au contraire, distingue, entre les songes, ceux des animaux et
ceux des hommes; et, dans ces derniers, les vrais avec les
faux : les songes qui ont pour but un avertissement, et ceux
qui ont pour résultat de raffermir ou troubler le corps.

Que dit maintenant Saint Jérdme? Admet-il, comme Lac-
tance, des songes vrais et faux, des songes que Dieu envoie,
et d’autres qui occupent seulement le corps? C’est ce qu’il faut
rechercher.

D’abord, 3 I'égard des songes, par lesquels Dieu daigne aver-
tir et instruire les hommes, il est presque superflu de dire que
Saint Jérdme les reconnait; il suffit, & cet égard, de parcourir
ses commentaires sur le prophéte Daniel ; on y lit particuliére-
ment que Dieun révéla i Daniel ce que Nabuchodonosor avait
vu en songe, c'est-a-dire les choses que les démons ignoraient,
et que la science des chaldéens n’avait pu déceuvrir (*).

Quant aux prophéties par visions de nuit et de jour, Saint
Jérdme pense comme Lactance, sans toutefois chercher une
théorie :

Ainsi, dans son traité des Vanités, il commente le livre de
Y'Ecclésiaste, et sur le verset 8 du chapitre ter, qui porte :
¢« Toutes les choses du monde sont difficiles; Chomme ne sau-

(1) Laclance. — De V'ouvrage de Dieu ; traduction d'un anonyme du xvir
siécle. Bibl. du Roi, n°® 1340.
(%) Saint Jérome. — Commentaires sur le prophéte Daniel.
22
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rait les expliquer par ses paroles... » Il dit, a 'égard de la

certitude des prophéties en général : « ..... Si nous ne voyons,

en celte vie, les choses que comme enveloppées d’énigmes
et d'obscurités, si toutes nos connaissances sont imparfaites,
uussi bien que nos prophéties, il suit nécessairement de cette
imperfection que nous ne pouvons pointexpliquer ce que nous
ne connaissons pas; que nos yeux sont trop faibles pour
percer dans les ténébres, et que nos oreilles ne peuvent se
remplir de l'incertitude des choses que nous entendons. Il
faut encore remarquer que toutes sortes de sciences sont
difficiles, et qu'on ne les acquiert qu'avec beaucoup de
peine et de travail (')..»

L’Ecclésiaste dit, chapitre 5, verset 1 : « ..... La multitude
des soins produit les songes, et limprudence se trouve dans la
mullitude des paroles. »

Et au verset 6 : « Ou il y a beaucoup de songes, il y a aussi
beaucoup de vanité et de discours sans fin; mais pour vous,
craignez Dieu. »

« Les Hébreux, dit & ce sujet Saint Jérdme, expliquent .ce
dernier verset de la maniére suivante :

» Ne croyes pas facilement aux songes (*), et lorsque, dans
le sommeil de la nuit, vous aurez vu diverses choses, que
votre 4me aura été agitée par des tableaux effrayans, ou
excitée a faire des promesses en raison de ce que vous aurez
vu, méprisez tout cela, comme étant une suite du songe lui-
méme; ne craignez que Dieu seul, car celui qui aura cra
aux songes selivrera & beaucoup de vanités et d’inep-
ties (3). »

Ainsi, voild, selon Saint Jérdme, l’opmuon des Hébreux sur

la eroyance aux songes.

Quelle est maintenant son opinion personnelle?

(*) Saint Jéréme. — Traité des Vanités. — (2) Le texte dit : « somniis ne

FaciLk credas. » — (3) 1d., trad. de 'auleur. ’
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» Expliquons ceci dans un autre sens, dit-il :

» ..... Notre vie n’étant qu'un songe, nous vivons et nous
» passons de méme que les diverses figures que nous remar-
» quons dans les nuées ; c’est cette légéreté qui nous fait trou-
» ver beaucoup de raisons vraisemblables pour excuser nos
» fautes et nos péchés. C’est pourquoi je vous exhorte 2 faire
» attention sur vous-méme, i prendre garde surtout de vous
» imaginer que Dieu n’est pas présent i tout ce que vous fai-
» tes (%) » -

Ici, donc, Saint Jérdme nerésout pas, par lui-méme, la ques-
tion, il la tourne; mais, plus tard, attaqué trés vivement par
Rufin sur un songe qu'il avait eu, il est obligé de s’expliquer
catégoriquement.

Ainsi, dans son traité de la Virginité, il avait dit & la vierge
Eustochia :

« Ne vous piquez point d’érudition, ni de faire de jolies pié-
» ces de vers; n’affectez point de parler du bout des lévres,
» de grasseyer sans cesse, et de ne prononcer les mots qu’a
» demi, comme font quelques femmes par une nonchalance
» ridicule. Elles se plaisent & outrer la nature jusques dans le
- langage, parceque le naturel leur parait grossier et rustique.
Quel rapport peut-il y avoir entre la lumiére et les téné-
bres, entre Jésus-Christ et Bélial? Comment allier Horace
avec les psaumes, Virgile avec les évangiles, Cicéron avec
Papdtre Saint Paul ?.... Je vais, & ce sujet, vous conter une
fAcheuse aventure qui m’est arrivée (*). »

(Ici, Saint Jérome rapporte un songe que je citerai plus loin.)

L]

Or, a l'occasion de 'avis qu’il avait donné & Eustochia de ne
point lire les livres paiens, Rufin, autrefois son ami, et depuis
son ennemi déclaré, I'avait appelé parjure, parce qu’ayant
promis, en songe, de ne plus faire de semblables lectures, il
n’avait pas tenu compte de sa promesse.

Saint Jéréme repousse ce reproche de la maniére suivante :

(1) Saint Jérdme. — Traité des Vaniléds. .
(2) Saint Jérdme. — De la Virginité; traduction du Panthéon littéraire.
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« (Quant a I'accusation de parjure, je me contenterai de vous
» dire en peu de mots que vous exigez d'un homme livré au
sommeil, ce que vous n’avez jamais fait étant éveillé. Je suis
coupable d’un grand crime, il est vrai, si jai dit aux jeunes
filles et aux vierges du Christ qu’il ne fallait point lire les
livres profanes, aprés que moi-méme j’avais promis de ne
plus les lire, par snite d’'un avertissement re¢cu dans mon
sommeil (), »
« Voyez quelle différence entre votre songe et le mien! Moi,
j’avoue humblement que j’ai été blamé ; vous, vous publiez
avec jactance qu’on vous a comblé d’éloges (*). »

Il résulte donc déja de ces citations, que Saint Jéréme était
d’avis qu'on ne devait point croire aux songes ordinaires. En
effet, dans une autre occasion, il s’en explique encore formel-
lement :

3

s

<

£ 4

4

(") Me voici obligé, contre mon gré et mes habiludes, uniquement pour
Uhonneur. de Saint Jérome , de signaler le danger d’une traduclion franqaise
que j’ai suivie dans ce qu’elle ade bop, mais & laquelle j’ai élé sur le point d
corder lrop de confiance.

Jai sous les yeux un volume in-quarto de 683 pages , intilulé : OElmms DE
SainT JErOME. 11 fait partie d’une grande colleclion : Le Panthéon littéraire.

D’abord, ces quatre mots : Euvres de Saint Jéréme, et le format du vo-
lume, donnent & supposer que les ceuvres sont complétes, landis qu’elles sont
tronquées. Un écrivain se Irouve ainsi exposé a des omissions dangereuses ,
s'il veul faire des cilalions.

Mais voici ce qui fait I’objet de ma remarque :

On vienl de voir que Saint Jérdme a dit : « Je suis coupable d’un grand
» crime, il est vrai, st X’A1 DiT aux jeunes filles el aux vierges du Christ qu’il
» ne fallait point lire les livres profanes.. ... »

11 est bien clair que Saint Jérdme ne s’avoue pas coupable, il dit : « sr’Ax
» DIT.oc0ee ¥

Voici maintenant la traduction frangaise contre laquelle je proteste :

« Je suis eoupable d’un grand crime, il est vrai, p’Avors piT aux jeunes
» filles et aux vierges du Christ qu'il ne faut pas lire les ouvrages profanes....»

On comprend mainlenanl qu’il m'était impossible de ne pas signaler une
pareille faute 2 ’opinion publique. Que des traducleurs modernes fassent errer
ou mentir lesécrivains paiens, ¢’est déja un malheur pour la philosophie; mais -
cn malidre religieuse, rendre aussi inexactement les écrils des plus fermes sou-
t‘ens de I'Egyise chrélienne, ¢'est intolérable. .

(2» Saint Jérdome. — Défense C. Rufin, t. 2, traduction de Vauteur.
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« ..... Voila ce que je répondrais, dit-il a Rufin, si, étant
éveillé, javais fait une promesse & quelqu’un. Maintenant,
c’est un autre genre d’impudence que I'on met en avant con-
tre moi, et 'on m’objecte mon songe!

» .... Maisque celui qui incrimine mon songe écoute donc la
voix des prophétes : Qu'il ne faut point croire aux songes,
parce que Uadultére du songe ne conduit pas plus en enfer que
la couronne du martyre ne fait monter au ciel (*).» -

« Toutes les fois que je me suis vu mort, et enseveli dans
un tombeau ; toutes les fois que j'ai volé au-dessus de la
terre, traversant les airs, les montagnes, les mers : tout
cela n’empéchait pas que je ne vécusse réellement, et je n’en
‘avais pas plus d’ailes. C’est que l'esprit est souvent trompé
par de vaines images.

» Combien se croient riches quand ils dorment, et qui, tout-
a-coup, les yeux ouverts, se retrouvent mendians ? D'autres,
qui ont soif et croient boire & pleive bouche dans un fleuve,
se réveillent la gorge desséchée et enflammée ? Yous me de-
mandez compte de mon songe, et moi je vais vous répondre
avec plus de vérité et de convenance : Avez-vous fait toutes
les choses que vous avez promises en recevant le baptéme?»
« ..... Il ne vous suffit pas de scruter sans cesse ce que je
puis faire dans la journée, il faut encore que vous cherchiez
des accusations dans mes songes. Vous étes enfin si curieux
de connaitre toutes mes actions, que vous vous plaisez i
discuter tout ce que j'ai fait, tout ce que jai dit dans mon
sommeil (*). »

Que résulte-t-il encore de ce débat entre Samt Jérome et
Rufin, sinon que les Hébreux avaient eu. raison de poser en
principe qu’il ne fallait pas FACILEMENT croire aux songes?
Quelle conclusion doit-on tirer des opinions de Saint Jé-

(1) Le texte a dd &tre, ici, intentionnellement altéré, car on a vu tout &
I’heure Saint Jéréme lui-méme rapporter les propres paroles des Hébreux, que’il
ne faut pas PACILEMENT croire aux songes. Les exemples que cile Saint Jérg-
mg justifient 1a nécessité du mot latin facile, el je prouvérai d’ailleurs plus loin
que les prophétes n'ont jamais dit qu'd ne fallait pas croire aux songes.

(2) ldem. 1d.; 1. 1, traduction de I'auteur.
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réme ? Qu'il ne faut croire & aucune espéce de songes? C'est
impossible, puisqu’il en est que Dieu envoie. Il faut donc dis-
tinguer entr’eux.

Pour les distinguer, Saint Jéréme donne-t-il quelque ins-
truction ? Aucune. En défend-il I’observation? Non, car il eut
un songe qui n’était certainement pas envoyé par Dieu, et qu’il
interpréta lui-méme.

CHAPITRE XI

D'un songe de Saint Jérdme et de son interprétation, considérés comme
preuve de l'utilité des songes et de leur observation.

———90 0 e -

« Je vais, dit Saint Jérome a la vierge Eustochia, vous ra-
» conter une ficheuse aventure qui m’est arrivée :

» Je quittai, il y a plusieurs années, pays, pére, meére,
» sceur, parens, et ce qui colte aussi a quitter, une table o2
» je faisais bonne chére. Jallai 4 Jérusalem pour y servir Dieu
» et pour y gagner le royaume du ciel. J’'avais avec moi des
» livres, dont je ne pouvais me passer, et que je m’étais pro-
» curés 3 Rome avec beaucoup de peines et de recherches.
» Ma passion et mon aveuglement étaient alors si grands que
» je jetnais pour lire Cicéron. Aprés de longues et fréquentes
» veilles, aprés des larmes abondantes, occasionnées par le
» souvenir de mes fautes passées, je lisais Platon, et lorsque,
» rentrant en moi-méme, je lisais les prophétes, leur style dur
» et incorrect me dégofitait aussitot.
» Entrainé ainsi par les artifices du démon, il me prit, vers
la mi-caréme, une fiévre violente qui, me fatiguant jour et
nuit, réduisit mon corps, déja accablé par de continuelles
austérités, & un tel état de maigreur que je n’avais plus que
les 0s. Je commencais & me refroidir, il ne me restait plus
qu’un souffle de vie qui se révélait par les battemens du
coeur, el 'on se disposait & m’ensevelir, lorsque, tout-a-

- t 3 t J - . -
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coup, je suis ravi en esprit et trainé devant un tribunal. Stu-
péfait de I'éclatante majesté de ceux qui étaient présens, je
reslai prosterné contre terre sans oser lever les yeux :
» — Quelle est votre profession? me dit le juge. — Chré-
tien. — Vous en imposez : vous n’étes pas chrétien, mais
» Cicéronien ; car,ou est votre trésor, 1 est aussi votre coeur.
» Je gardais le silence, plus déchiré par les remords de ma,
» conscience que par les coups de verge qu'on me donnait
» (car le juge avait ordonné qu'on me frappit), et je me rap-
» pelais ce verset du psalmiste : « Qui publiera vos louanges
» dans I'enfer, Seigneur? » Je me mis i crier et a dire en gé-
» missant : « Ayez pitié de moi, Seigneur! ayez pitié de moi! »
» on m'entendait continuellement répéter cette priére au mi-
» lieu des coups que je recevais. Enfin les spectateurs, s’étant
» jetés aux pieds du juge, le priérent de pardonner a ma jeun-
» nesse et de m’accorder le temps de faire pénitence de ma
» faute, sauf & me punir ensuite rigoureusement, sij'y retom-
» bais : quant & moi, dans une telle circonstance, jaurais
» voulu promettre encore plus; je lui fis les plus grands ser-
» mens du monde, et le prenant lui-méme i témoin, je lui
» dis : « Seigneur, §'il m’arrive jamais d’avoir ou de lire des
livres profanes, je consens que vous me regardiez comme un
homme qui vous a renié. » Aussitdt aprés, je fus mis en li-
berté. Je revins 4 moi, et, au grand étonnement de ceux qui
entouraient mon lit, je versai des larmes si abondantes que
les plus incrédules furent convaincus de la douleur que j'é-
prouvais .... Fasse le ciel que je ne sois jamais appliqué &
une telle question! J'avais les épaules meurtries & mon ré-
veil, et je ressentais encore la douleur des coups que j'avais
» regus (*). »

S ¥ ¥ w ¥ & B

Or, quelle a été la conduite de Saint Jérdme, aprés ce
songe? A-t-il fidélement et respectueusement tenu la promesse
qu’il avait faite, au juge, de ne plus lire les livres paiens ? Non,

(1) Saint Jéréme. — De la Virginité.
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il interprétale songe qu'il avait eun, ence sens que le temps était
venu, pour lui, de préférer les livres sacrés aux profanes :

¢« Ma passion pour Uétude des livres sacrés, dit-il en termi-
» mant, fut beaucoup plus grande que ne Uavait été ma passion
» pour les livres profanes (). »

Saint Jéromeinterprétant donc son propre songe, ce ne peut
étre lui qui ait traduit le texte hébreu du Lévitique par non
ebservabilis somnia : « vous n’observerez pas les songes, » car il y
aurait contradiction entre ses actes et ses paroles.

Dés-lors, il deit y avoir ici une erreur de mots: c’est pour- °
quoi je vais reehercher les diverses locutions dont les premiers
peuples, les prophétes ensuite, puis les évangélistes et les apd-
tres se sent successivement servis, en parlant des songes et
des extases.

CHAPITRE XII.

De PAncien et du Nouveau Testament comparés, sous le rapport des
mots.

Ea ouvrant la Genése, les Nombres, les livres des Rois et
les Paralipoménes, on acquiert la preuve que I'avenir se révé-
lait aux Hébreux, la nuit comme le jour, et le mot songe est
encore plus fréquemment employé que celui vision ().

Dans le livre de Job, 'excellence de certains songes est
exaltée (%); I' Ecclésiaste et I'Ecelésiastique, au contraire, en dé-
montrant la fausseté du plus grand nombre, cherchent & pré-
munir contre elle (%).

(1) Saint Jéréme. — De la virginité, raduction du Panthéon littéraire.
—(2) Genése, chap. 15, 16, 17, 18, 20, 28, 31, 32, 35, 37, 40, 41, 46, et autres.
— Nombres, chap. 12, 22. — Rois, 1. 1, chap. 3, 16, 28; 1. 2, ch. 7, v. 4, ch. 24,
v. 115 1. 3, ch. 10. — Paralipoménes, 1. 1, ch. 17;1. 2, ¢h. 1 et 7. — (3) Job,
¢h. 7,v. 13; ch. 83, v. 15. — (4) Ecclésiaste, ch. 5, v. 2. — Ecclésiastique,
ch. 34,v. 1.



DE LA PROPHETIE SACREE. 345

- Dieu daigna, pendant longtemps, parler et apparaitre lui-
méme; mais, en I'an 2861 avant Jésus-Christ, la parole et les
visions divines étaient rares (*). :

11 résulte de la lecture des livres sacrés, qu'a cette époque
Dien modifia sa maniére d'instruire les peuples; il inspira cer-
tains hommes de son’esprit divin et les chargea de parler en
son nom. Samuél, Elie, Elisée ont été les plus illustres dépo-
sitaires de I'esprit de Dieu, et ce mot esprit se trouve, i partir
de leur temps, ajouté i ceux de songe et vision (*).

Dans les livres des grands prophétes, le mot songe, remplacé
constamment par celui de visior, indique que les songes sont
devenus plus rares, et les extases plus communes .

Isaie (%), Jérémie (*), Ezéchiel (®) disent tous visions de jour
ou de nuit.

Daniel, seul, est visionnaire (°), songeur (7) et extatique (®).

Les petits prophétes, Amos (°), Abdias (*°), Nahum (“), Ha-
bacuc (**), Zacharie (**), Malachie (**)disent toujours vision, soit
de jour, soit de nuit.

Enfin, Judas Macchabée, par I'histoire duquel se termine
I’Ancien Testament, se trouve étre le dernier des songeurs
hébreux (%),

A la naissance de Jésus-Cbrist, les Hébreux avaient depuis
longtemps changé de nom, et la langue hébraique avait méme
cessé d’étre parlée par le peuple : les Juifs I'avaient oubliée
pendant leur captivité a2 Babylone, ol ils apprirent celle de
leurs vainqueurs; de 13, les versions chaldéenne et syriaque.

M) Rois, 1. 1, ch. 3, v. 1. — (2) 1d., 1. 2, ch. 18, v. 12; ch. 22,v. 21 2 24;
1.3,ch. 2, v. 9—Ezéchlel, ch. 11,v.1, 5et 24. — (3) Isaie, ch. 1, v. 1;
¢h. 2, v. 1 — (4) Jérémie, ch. 23, v. 23 ch. 24, v. 1. —(5) Ezécluel ch.1,
v..1et4;ch. 8 v.2; ch. 10 v. 1; ch. 11, v. 24 et Jautres. — (6) Damel ch. 2,
v.19.— (7) Id., ch. 7. —(8) ld., ch. 4, v. 16. — (9) Amos, ch.?7, v. 1;
¢h. 8, v. 1. — (1) Abdias, ch. 1, v. 1.— (11) Nahum,ch. 1, v. 1. — ('2) Haba-
eue, ch. 1, v, 1;— au lieu du mot visio, le latin porte onus, charge, fardeau ;
— sans entrer dans de longues explications, je dirai que chez les Hébreux
la prophétie menacante était appelée Onus, et 1a prophétie bienveillante Pondus.
Je renvoieici le lecteur A Saint Jérdme : Commentaires sur le prophéte Jéré-
mie, et & I'Epitome thesauri linguee sancie, auctore Pagnino, 1559. —
13). Zachane, ch. 2, v. 1; ch. 6, v. 1. — (14) Malachie, ch. 1, v. 1. — (15) Mac-
chabées, 1. 2, ch. 14,
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L’hébreu, a la mort de Jésus-Christ, n'était donc plus qu’une
langue morte; le peuple parlait grec, latin ou syriaque. Les
coutumes grecques étaient adoptées par les Romains depuis
plus de cent ans; Sylla avait proclamé que rien n’était plus di-
gne de recommandation que les avertissemens recus en son-
ge (*); dans toutes les parties de I'empire romain, on allait
songer dauns les temples, et chacun commencait & prendre con-
fiance les révélations obtenues par le sommeil.

Ce fut, sans doute, aux yeux des partisans de la religion
nouvelle, un motif pour supprimer de leur langage, et rayer
de leurs livres, un mot qui se trouvait sans cesse dans la bou-
che et dans les écrits des paiens.

En effet, dans le Nouveau Testament, on ne trouve, pas une
fois, le mot songe. Seul, Saint Matthieu, qui écrivit en langue
hébraique, s’en sert une fois, et encore il le met dans la bou-
che d’une dame romaine, la femme de Pilate (*). -

Laraison de ce changement dans les mots s’explique, comme
on vient de le faire entrevoir, par les circonstances elles-mé-
mes : les Hébreux se trouvaient en contact forcé avec les Ro-
mains et les Grecs. A la mort de Jésus-Christ, ils s'éloigné-
rent, plus que jamais, des usages communs aux autres peuples,
et répudiérent de leur langage les mots qui servaient i les re-
présenter a l'esprit.

Jusqu'alors, les Hébreux, et les Juifs aprés eux, avaient dit :
révélations par songes et visions, et les paiens, songes et oracles;
mais les apdtres, ennemis des Juifs et des paiens, se servirent
de mots moins usités, ou ils en créérent eux-mémes. Ainsi,
nulle part, dans les Actes des Apdtres et leurs propres écrits,
on ne trouve le mot songe, et rarement celui d'extase; c’est
toujours vision de jour ou de nuit (%), ou ravissement d’esprit (*)
ou apocalypse (®) ou action de I'Esprit (¢), de V' Esprit saint (*),

(1) Plutarque — Vie de Lucullus. — (2) Saint Matthieu, ch. 27,v. 19. —
(3) 1d., ch. 2, v. 19. — Actes des Apdtres, ch. 9, v. 10 et 12;ch. 4,v.3 et 17;
ch. 11,v.5; ch. 16, v. 9; ¢h. 28, v. {1 ch. 26, v. 19. (4) Actes des Apbtres,
ch. 10, v. 10 — Saint Paul, 2¢ Corinth., ch. 12, v. 2, 3 et 4. — (5) Saint Jean,
Apocalypse. — (6) Saint Paul, 1r* Corinth., ch. 2, v. 10, 11, 13, 14. —
(7) Saint Pierre, ch. 1, v. 2. — Saint Paul, 1rc Corinth., ch. 12, v. 13.
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de U'Esprit de Dieu (%), de I'Esprit de Jésus-Christ (*) ou du
Saint-Esprit ().

CHAPITRE XIII.

Du changement dans la valeur des mots, expliqué par le changement
dans le langage des temps, suivant S8aint Jérdme.

— ) —

Le prophéte Daniel explique, & propos d’un premier songe
du roi Nabuchodonosor, que, la seconde année de sen régne,
ce prince eut un songe dont son esprit fut d’abord tout a fait
troublé, et qu’il oublia ensuite entiérement ; ce qui lui fit don-
ner I'ordre d’assembler les devins, les mages, les enchanteurs
et les chaldéens, afin d’en retrouver le souvenir (*).

Que’on ne sache plus aujourd’hui ce que I'on entendait jadis
par des devins, des mages, des enchanteurs et des chaldéens,
cela se congoit; mais qu'il en ait été déja de méme du temps de
Saint Jéroéme, cela est plus extraordinaire, et néanmoins rien
n’est plus vrai; car Saint Jérdme est obligé de s’en expliquer
avec ses lecteurs :

« Ce que nous appelons des devins, harioli, dit-il, et d’autres
» ewnoidss, ce sont des enchanteurs.

» Les enchanteurs, incantatores, me paraissent étre ceux qui
» exécutent une chose a I'aide des paroles; les mages, magi,
ceux qui expliquent les signes ; les magiciens, malefici, ceux
» qui se servent de sang et de victimes, et qui touchent sou-
vent les corps des morts. »

-

(1) Saint Paul, 1™ Cor., ch. 2, v. 11, 12 el 14. — (2) Saint Paul, 1™ Cor.,
¢h. 2,v. 16. — (3) Actes des Apdires, ch. 2, v. 4, 17, 18, 38; ¢h. 4, v. 8; ch.
6,v. 6;¢h. 8, v. 17 2 29 et autres. — (4) Daniel, ch. 2, v. 2.
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« Je pense que par les chaldéens, yevesriaroyor, on doit
» entendreceux que le vulgaire appelle mathematici, mathéma-
» liciens.

» Mais Chabitude et le langage ordinaire font prendre les ma-
» ges pour des magiciens, magi pro malefici (*). »

Puisque les mages, qui étaient autrefois les hommes les plus
sages et les plus savans, passaient déja du temps de Saint Jé-
réme pour des fous et des imposteurs ; puisque les songes, aprés
avoir fait 'admiration du monde ancien, sont maintenant re-
gardés comme des illusions, peut-étre ce que I'on méprise
aujourd’hui est-il sur le point de redevenir ce qu’il était au-
trefois : la magie serait la sagesse méme, et les songes une
vérité. La patience et la circonspection sont donc ici plus que
jamais nécessaires. '

Quand on lit attentivement Saint Jérdme, on le voit d’abord
choisir ses mots pour exprimer ce qu'il ressent ou ce qu'il veut
dire, puis s’abandonner ensuite lni-méme au langage ordinaire,
et confondre la méme chose sous des noms différens.

Ainsi, quand il parle de la crise singuliére qui Ini survint
pendant sa maladie, il ne dit pas : Jeus un songe; mais: Je fus
ravi en esprit, raptus in spirito (*). 1l suit_en cela les legons de

(1) Saint Jérdme. — Commentaires sur le prophéte Daniel; traduction de
Pauteur.

(?) Je suis encore forcé derevenir sur les inconvéniens de la traduction fran-
caise du deuxiéme livre de 1’apologie de Saint Jéréme contre Rufin, publiée
parle Panthéon littéraire.Voici des erreurs de mols que je ne puis laisser pas-
ser en raison de leur importance :

Jai dit, page 133, chapitre 2 de la 5 section de mon introduction paienne ,
que pour bien traduire les auteurs grecs et latins, quand ils parlent de divina-
tion et de songes, il ne suffirait pas d'étre médecin ou savant, mais qu'il fau-
drait encore étre magnétiseur. .

Celte assertion qui , non imprimée, a déja fait sourire bien des savans, pas-
serait encore pendant longtemps peut-tre pour un paradoxe; je veux donc fa
justifier complétement :

Quand Saint Jérdme parle 2 Rufin et 2 1a vierge Evstochia, il a deux langages
différens : le langage ordinaire ou philosophique, el le langage apostolique.

Quand il répond & Rufin, hérétique, el qu’il compare le songe, que ce dernier
appelle somnium , a I'état d’extase qui s’empara de lui Saint Jér0me, et que
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Saint Paul qui, écrivant en grec, emploie le verbe ¢p7dlw,
arpadzo ().

Bien plus, ala fin de sa narration, Saint Jérbme ajoute :
« Jen atteste ce tribunal redoutable devant lequel jai com-
» paru, et ce jugement rigourcux qui m’a tant effrayé, ce

Rufin appelle également somnium , il se sert de la méme locution, qui repré-
sentait alors les mots hébreu , juif et paien ; mais, dans son traité des Avan-
tages de la Virginité , s’adressant a une vierge chrétienne, il ne lui parle pas
de songes ; il lui dit, comme on vient de le voir, je fus ravi en esprit, parce
que ravissement d’esprit est le terme employé par I’école apostolique.

En effet, ou 1a vierge Eustochia efit-elle pu savoir ce que ¢’était qu’un songe,
puisque les apdtres n'en parlent pas, et que Saint Paul, dont Saint Jéréme sui-
vait I'école, dit sans cesse ravissement ?

Que fait, néanmoins, le traducteur cité : au lieu de : subitement RAVI EN
ESPRIT, je suis trainé au tribunal d’'un juge. .. ... , il dit : Il me sembla En

SONGE paraiire devant un tribunal.

Ici, deux observalions sont indispensables : d’abord, dans le texte latin, il
0’y a pas in somnio, en songe; mais in spirito, en esprit. Puis, Saint Jérdme,
au lieu d’admettre un doute , comme, il me sembla, est trés affirmatif, il dit :
ravi en esprit, I sus trainé. . . ..

Ce n’est pas tout :

A lafin de son récit, comme on vale voir plus loin, I'écrivain sacré dit :
« Ce n’avait été ni un assoupissement, ni de vains songes.. ... Javais
» encore les épaules meurtries, » nec vero soror ille fuerat, aut vANA
somnia. Or, comment le traducteur rend-il ces derniers mots ? « Il n’y avait,
dit il, ni songe, ni vision. »

Ainsi, somnium, songe, serail synonyme de spiritus, esprit; sopor voudrait
dire vision, el VANA somnia signifierait simplement songe.

Quel inconcevable cahos! 2 quoi donc sert-il que Saint Jéréme distingue,
entre les songes, ceux qui sont vains, si son traducteur laisse de cdté sa dis-
tinction ? Est-il convenable de faire dire a 'auteur au commencement de sa
narration : « Il me sembla en songe , » pour lui faire dire au contraire a la
fin : « Il n’y avait Id ni vision, ni songe. » Alors qu'élait-ce donc ? c’est ce
que le traducteur ne dit pas. Sans doute il aura cru, comme le médecin Gar-
deil, commentant Hippocrale, que le lecleur frouverait tout cela fort peu
important ; mais ce n’est point ainsi qu'on doil rendre les textes : si des au-
teurs ne paraissent pas dignes d’intérét, il est inutile de s’occuper d’eux ; quand
on les traduit, il faut savoir les respecter.

(1) Apwald, jenléve de vive force, je ravis, je saisis par le moyen d’une
conceplion vive. —Dict. de Noél. --Les paiens s’exprimaient de la méme ma-
niére, en employant les mots délire, fureur (Platon), mouvement sponiané
(Cicéron).
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» n'avait 616 ni un assoupissement, ni 'un de ces VAINS SON-
» GES par lesquels nous sommes souvent trompés; nec vero
» sopor ille fuerat, aut vana somnia quibus scepe deludi-
» mur (). »

1l faut ici remarquer deux choses:

D’abord, Saint Jérdme tient pour vrai ce qu'il a ressenti
dans I'exaltation spirituelle et corporelle qu'il a éprouvée;
C’est pourquoi il dit : ce n’est point un vain songe.

En second lieu, par cette derniére expression, il prouve clai-
rement qu'il distingue, entre les songes, ceux qui sont vains
et ceux qui ne le sont pas.

Enfin, chose trés importante, I'état qu'il appelle ravissement,
quand il parle 4 Ia vierge Eustochia, il ne fait aucune difficulté,
dans ses discussions avec Rufin, de le nommer purement et
simplement songe. 1l dit, en effet : « Voyez quelle différence
» entre votre songe et le mien (*)? » Et quand il parle & Rufin
du songe qu'un homme distingué de Rome fit 4 I'arrivée de ce
dernier, et qui se trouva justifié par I'événement, il dit encore :
« Ponvais-je savoir qu'a I'occasion de votre entrée dans Rome,
» un homme de noble origine songerait, somniaret (¥)%.... »

Il résulte donc d’abord, de cette discussion, que Saint Jérdme
eut une vision au lit de la mort; que ce ne fut point pour lui
une illusion, vanum somnium, mais un songe vrai, somnium;
en second lieu, qu'en appelant sa vision ravissement quand il
parle & Eustochia, et songe lorsqu’il répond aux injures de
Rufin, il prouve, comme on ne saurait trop le redire, que la
différence n’est encore 1i que dans les mots : un songe, une
vision sont une méme chose.

(1) Saiot Jéréme. — Fin du songe.

(2) Saint Jérobme. — Apologie C. Rufin, I. 2.

(3) Le traducteur de 'apoiogie de Sainl Jérdme a imilé ici Lombert tra-
duisant Saint Cyprien : celfii-ci fait dire au Saint en parlant de Joseph:
« Voici le réveur qui vient, tuons-le! » Et le traducteur de Saint Jérdme fait
dire a son auteur : « Pouvais-je savoir qu’'un homme de noble origine réve-
»Trait?.....»
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D’aprés cela, comment se fait-il que le Lévitique et le Deu-
téronome défendent d’observer les songes? C’est évidemment
le résultat d'une des altérations qui avaient attiré I'attention du
Concile de Trente. Mais dans quel but, dans quel intérét cette
altération a-t-elle eu lieu? Est-ce que peu de temps aprés Saint
Jérome les songes étaient déja regardés comme des réves ? Est-
ce que I'hébreu, aujourd’hui incompréhensible, comme I'a-
vouent MM. Cahen, Drack et de Vence, I'était également au
quatriéme siécle ? Dans ce cas, il serait trés possible que des
chrétiens, se prétendant plus savans que Saint Jéréme, aient
imaginé d’expliquer le verbe hébren, resté incompréhensible,
par les mots latins : non observabitis somnia.

Pour s’en assurer, il faut examiner la teneur des divers
exemplaires latins de la Vulgate, au sortir du moyen-ige :
s’ils disent tous somnia, ce sera une preuve qu'il n’y pas eu
d’altération, et alors onsera porté 3 penser que les songes dont
I'observation est défendue sont ceux dont I'Ecclésiaste dit : la
multitude des affaires produit les songes ; et Saint Jérdme : qu'ils
sont l'image des choses auxquelles on pense le plus souvent (*).
Si, au contraire, les éditions latines ne s’accordent pas, il sera
certain qu’elles ne méritent aucune foi en ce qui touche les

“songes, qu'elles sont Fceuvre de plusieurs hommes et non la
traduction fidéle de Saint Jérdme.

Comment donc s’expriment les exemplaires latins que le
_ Concile de Trente a eus sous les yeux, quand il a voulu en rec-
tifier les erreurs?

(') Saint Jéréme. — Commentaires sur I’Ecclésiasle.
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CHAPITRE XIIIL

Des diverses éditions de la Vulgate comparées.

Les textes sacrés ne parlant point de songes, les péres du
Concile ont nécessairement pris, dans les traductions latines, le
verset du Lévitique qui en défend I'observation.

En effet, des Bibles publi¢es dans les années 1520, 1521,
1526, 1531, 1533, 1540 et 1545 portent somnia (*). Mais, bien
avant I'ouverture du Concile, plusieurs Bibles latines et fran-
¢aises donnaient déja sur les mots somnia et songes, des expli-
cations qui n’avaient, alors, que le mérite de I'exactitude, et
qui sont aujourd’hui du plus grand intérét :

La célébre Bible latine de Pagnix avait paru en 1528, et elle
porte au Lévitique : « Non augurabimini, nec observabitis sou-
» NIA; » mais il y a en note marginale, aprés le mot somnia :
« TEMPORA : preedictiones dierum et temporum feelicium et infee-
v licium (2). »

Ce qui se traduit par :

« Yous n’augurerez pas, vous n’observerez pas les SONGES. »—
Explication : « LEs Temps : cest-d-dire les prédictions par les
» jours heureux et malheureux. »

En 1534, une Bible éuwait déja imprimée en francais avec ce
titre : « SAINTE-BIBLE, translatée selon la pure et entiére version
» de Saint Jérome. » Elle porte : « Vous ne prendrez pas garde
» aux SONGES; » puis, de méme, i lamarge, il y a, aprés le

(1) 1520. Biblia. — 1521. Biblia cum concordantiis veteris. — 1526. Biblia
sacra. — 1531. Biblia, Maréchal. — 1533. Texlus biblié. — 1540. Biblia,
breves in eadem annolationes. — 1545. Biblia sacra utriusque Testamenti. —
1528. — (2) Biblia Pagnini, 1528.
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mot songe ; ¢ Au TEMPS : c'est-A-dire aux pronostications des
» jours heureux et malhenreux (*). » '

Dans la méme année, une autre Bible latine était publiée par
Martin César, imprimeur d’Anvers, et, comme celle de Pagnin,
« elle explique somnia par tempora (%).

Ainsi, cent ans sont i peine écoulés, depuis la renaissance
des lettres, que les recherches des écrivains viennent révéler
les altérations de-I'ccuvre de Saint Jérome et attester le besoin
(’éclairer les croyances regues. )

D’un cdté, telle est I’obscurité qui régne sur les formes de la
divination, que les auteurs ne se font pas scrupule de changer
le mot somnia coatre celui tempora, sans y autaeher, sous ce
premier rapport, aucun intérét: mais de l'autre coté, ils sem-
blent mettre une trés grande importance & détruire cette opi-
nion, qu'il serait défendu d'observer les songes.

En 1535, un an aprés la publication de la Bible francaise qui
donme l'explication du mot songe, Robert Olivetan fait im-
primer la premiére Bible frangaise traduite sur I'hébreu et le
grec. 11 y dit, au Lévitique, dans le frangais "de I'époque :
« Vous ne devinerés pas, vous ne observerés pas le temps. »
— Et au Deutéronome : « En toi, ne se trouve personne qui face
» passer son fils ou sa fille par lc feu, ne home ayant regard au
» TEMPS el aux oiseaux, ne magicien usant de lart magicque (*).»

1l y a ici progrés évident : car la Bible de 1534, version fran-
caise faite sur un exemplaire atiribué i Saint Jérome, expli-
(uait le mot songe par temps, tandis que celle de 1535, faite sur
le grec et I'hébreu, porte, sans explication, le méme mot.

Eu 1540, nouvelle publication d'une Bible latine par An-
toine Goinus. Elle parait 3 Anvers avec le méme titre que celle
de 1534, et renvoie le lecteur de somnia i tempora, en expli-
quant ce dernier mot par les jours heureux et malheureux (*).

(") La Saiute Bible, en francais, translatée. .... Anvers, 1534,
(2) Biblia. — Breves in eadem annotationes. — Anluerpice excudebat Mar-
tinus Cesar, 1534.
(3) La Bi:le, par Robert Olivetan, 1535.
(4) Biblia. — Breves in eadem annotaliones. — Antuerpie excudendum cus
rabal Anlonius Goinus.
23
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Enfin, en 1545, année de I'ouverture du concile de Trente,
VarasLe publie une Bible latine qui donue le texte de Pagnin,
en regard du texte vulgaire, et 'auteur reproduit I'explication
de somnia par tempora.

Voild donc, en un court espace de dix-sept ams, des écri-
vains trés estimés qui sont d’accord pour tenir les ehréliens en
garde contre la signification qu’ils pourraient maturellement
donner au mot latin somnia. Suivant eux, il faut lire : les temps
et non les songes.

Maintenant, quelle était de 1545 & 1563 la position du Con-
cile :

D’une part, il avait sous les yeux les textes originaux qui
ne portaient pas somnia; de l'autre, parmi les versions, les
unes disaient somnia, el les autres tempora.

Le Concile avait donc a opter entre ces deux mots, et, au
premier abord, il semblerait qu'il devait décider si c'était les
jours heureux et malheureux ou les songes qu'il était défendu
d’observer. Mais les Péres ne se sont pas méme trouvés dans
cette alternative : je vais le prouver, awtant par Ja corruption
évidente de la langue lutine et son mélange avec la langue
francaise, que par F'absence du mot somge et la création de
mots particuliers pour désigner les états de songe et d'extase.

CHAPITRE XVIL

De la corruption des mots latins par les chrétiens, considérée comme
cause des erreurs de la Vulgate.

Une fois que I'on a consulié les textes originaux, on se de-
mande comment il se fait que la Vulgate se borne 2 délendre
lobservation des augures et des songes, sans faire aucune mem-
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tion des auspices. On se trouve ainsi porté & croire que ce der-
nier moyen de rechercher I'avenir est resté permis.

Car, dedeux choses I'une : la Vulgate différe avec raison
des autres textes, et alors les auspices peuvent étre observés,
et non les songes; ou bien, par les songes, elleentend les aus-
pices.

Or, qui pourrait raisonnablement supposer que les péres du
Concile de Trente aient préféré des signes de ’avenir, donnés
par de stupides animaux, & ceux tirés de la nature méme de
I’homme? et peut-on croire que tous ces savans ignoraient ces
belles paroles de Socrate: ¢1l y a des personnes qui donnent
» le nom d’amgures, de paroles fortuites, de présages et de
« devins & ce dont elles tirent la connaissance de I'avenir;
» moi, je I'appelle Dieu ou Démon, et je crois m’exprimer
» ainsi d'une maniére plus vraie et plus religieuse que ceux
» qui attribuent aux oiseaux un don propre aux Dieux (*).»
Certainement, il est bien plus raticonel de penser que la dif-
férence, qui existe entre la Vulgate et les textes originaux,
tient & une erreur de mots, et que ce sont les songes ou les
auspices qui sont défendus.

Quand on a lu dans Platon que ses contemporains ont cor-
rom pu le mot xav:xy et I'ont assimilé a celui payrixi, malgré
leur signification contraire ; quand on a vu la plume un mo-
ment égarée de Cicéron indiquer au mot divinatio une fausse
origine, on doit étre continuellement en garde contre les er-
reurs successives qui peuvent avoir lieu dans V'interprétation
des mots destinés, selon chaque peuple, a exprimer une méme
chose.

Deplus, si les erreurs desGreces et des Romains sont a crain-
dre, celles des peuples barbares et grossiers qui leur ont suc-
cédé doivent étre encore bien plus dangercuses. Car chacun
sait qu’ils ont pris plaisir a faire oublier des lecons écoutées
avec respect pendant une longue suitede siécles :

Ainsi, lesGrecs avaient deux genresde divination, et les Ro-

(1) Xénophon. — Apologie.
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mains un seul! Cela importe fort peu an monde moderne qui
parle de la divination comme d’un sujet tout-a-lait indigne
d’examen. Avec le temps, les Romains avaient adopté les deux
genres de divination, et ces genres se subdivisaient cux mé-
mes. On recherchait avenir par les oracles, les songes, les au-
gures, les auspices, les astres, les temps heureux ou malheureux,
les phénoménes, les prodiges, qui se disent, enlatin, oracula,
somnia, auguria, auspicia, astra, tempora, portenta, prodigia.
Que font les peuples du moyen-ige? Examinent-ils le mérite
ou la fausseté de chacun de ces modes divinatoires? Nonj; ils
trouvent méme que c’est Lrop de distinguer entr’eux :

Les uns, parce que les oracles en songe ont été les seuls cé-
lébres dans les premiers siécles de I'ére nouvelle, voient, dans
le mot somnia, une désignation suflisante de tous les modes de
divination ; d’autres, au contraire, sur lesquels le succés de
I'astrologie, pendant le Bas-Empire, a fait plus d’impression,
emploient le mot astra. De méme, enfin, que chez les paiens il
y avait des hommes plus confians dans les songes que dans les
oracles, dans I'augurie que dans Paruspicie, et d'autres qui
s’adonnaient, comme le dit judicieusement Cicéron ('), a tel
genre plutdt qu’'a tel autre, chacun des écrivains modernes,
manquant de traditions et n’ayant que des souvenirs confus,
adopte, sans y voir de conséquence, celui des mots quilui pa-
rait le mieux caractériser un moyen défendu de rechercher
Favenir,

Or, si, vraiment, somnia veut dire les songes et non les aus-
pices, qu'entendait-on par le mot songe au moyen-dge et A la
renaissance ? .

() Cicéron. — Divination, liv. 1, § 42, p. 111.
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CHAPITRE XVIIL

Du mélange de la langue latine, avec les langues barbares du moyen
ége, considéré comme cause des erreurs de la Vulgate,

Dans le quatriéme siécle, celui ot florissait Saint Jérdme, on
enseignait les langues grecque et latine & Marseille, & Autun,
i Toulouse ; mais dés le cinquiéme siécle, les sciences cessé-
rent d’étre caltivées; les rois, les princes, les grands et les ri-
ches particuliers se firent gloire de leur ignorauce.Les idiormes
harbares de I’époque se mélérent a la langue latine, la corrom-
pirent en s’enrichissant 3 ses dépens, et formérent un parler
vulgaire qui fut appelé langue rustique ou romance; et, en 550,
on voit Grégoire de Tours se plaindre que la langue romance
est plus @ la mode que la latine.

Les sciences et I'érudition déclinérent, d’Age en Age, jusqu’a
Charlemagne (an 800). Ce grand prince remit les lettres en hon-
neur, et s'illustra lui-méme par d'immortels ouvrages. Déja
sur la fin de son régue, il y avait, dans ses vastes états, deux
langues distinctes; la langue vulgaire fut pour la conversation;
la langue latine resta le poriage de I'Eglise et des lettres; les
religieux et les savans la cultivérent avec passicn (*). .

Six cents ans s'écoulent, cependant, sans que I'étude des li-
vres de I'antiquité fasse de rapides progrés, et les peuples se-
raient restés bien longtemps encore dans I'ignorance, sans la
sublime découverte de Guttemberg.

Le premier livre parait en 1447 ! alors I'enthousiasme pour

(1) J’ai puisé ces utiles renseigteintens dans e Dictionnaire du vieux lan-
gage francais, par Lacombe ils sont exacls,



358 HISTOIRE DU SOMNAMBULISME.

les écrits grecs et romains est extréme : les imprimeurs s’as-
socient aux savans, et ces derniers se font méme imprimeurs,
non pas pour s'enrichir aux dépens de la curiosité publique,
mais dans le noble but d'éclairer le monde. Dés lors la con-
naissance des langues grecque et latine devient le partage de
tous les hommes studieux :

Dés 1539, Robert Estienne, savant imprimeur de Paris, pu-
blie un excellent dictionnaire latin-frangais, in-quarto, en 660
pages. En 1559, il le fait imprimer de nouveau pour les enfans.
Eun 1577, Léon Tripault publie un petit dictionnaire frangais-
grec.

Ces ouvrages, que j'aurai occasion de citer plus loin, joints &
ceux des grammairiens postérieurs, sont aujourd’hui de la plus
haute importance dans la question des songes; car ils détermi-
nent la connaissance réelle que les savans du 16e siécle avaient
de la langue latine et de 12 science de la divination, ainsi que
la signification exacte des mots francais en usage et leur juste
ou fausse synonymie avec les mots grecs et latins.

- Cest donc de 'examen de ces livres précieux, que doit d'a-
bord jaillir la lumiére sur la signification des mots somnia et
songes. -

CHAPITRE XVIIL

Des mots adoptés par les chrétiens du moyen-dge et de la renaissance,
pour désigner les états de songe et d’exlase appelés par les anciens,
visa et somnia.

el S0 G

Les auteurs, traduisant somnia par songes, avec observation
que ce dernier mot doit s’entendre des temps, établissent deux
choses :

La premiére, que le mot frangais songer ne faisait que de
naitre et n’avait pas encore été apprécié i sa juste valeur; la
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seconde, que celui somnia, au lieu de signifier, invariablement,
songes, élait encore employé dans une autre acception.

Il résulte, d'abord, des Bibles latines et francaises pubiides
de 1534 A 1545, qu'A cette épogue on n'attachait pas toujours,
au mot somnia, sa véritable signification. S'il en e@t été autre-
ment, Pagnin et les écrivains qui sont venus aprés lui n'au-
raient pasavancé que somuia devait s'expliquerpartempora.

En disant, au Lévitique, somnia, . et indiquant qu’il faut
traduire par tempera, Pagain prouve ainsi qu'il venait de s’ opé-
rer, dans la signification frangaise du premier mot, une modifi-
cation notoire, et ques’ilne le remplace pas, de suite et sans ex-
plication, par tempora,c’est qu’il craint de n’étre pas compris.

Eu effet, avant 1500, les chréiiens éiaient vis-a-vis des
paiens, comme autrefois les Hébreux, a I'égard des autres
peuples qui les entouraient : ¢ Les nations dont vous allez
» posséder le pays, disait Moise, écoutent des augures et des
» devins; mais vous , vous avez éLé instruils autrement par le
» Seigneur votre Dieu.

» Le Seigneur vous suscitera un prophéte comme mei; c'est
» lui que vous écouterez. »

Ainsi, chez les Hébreux, il n’y avait pas de divination, mais
une prophétie; de méme, les apdtres de Jésus-Christ, et les
premiers écrivains chrétiens, ne pouvant changer la nature des
choses, les appelérent d'un autre nom, comme je I'ai démon-
tré plus haut. Les paiens, ayant principalemeut recherché I'a -
venir par les songes et les exlases, ceux des auteurs chrétiens
qui écrivirent en grec s'abstinrent d’employer le mot radical
evumiov, qui veut dire action dans le sommeil, el se servirent
de celui opaua, orama, dérivé du verbe opaw, ored, je vois,
je regarde, j’examine, je sens; les auteurs lating adeptérent le
mot visio, dont les peuples de la renaissance firent, & leur
tour, VISION.

Citait-on les extases et les songes de Jeanne d’Arc ou de
Sainte Thérése, les chrétiens disaient : ¢ Ce sontdes visions;»
mot, du reste, fort rationnel, puisque Jeanne-d’Arc et Sainte
Thérése assuraient voir, aleurscdtés, Saint Pierre et Saint Paul.
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La langue espagnole était méme plus en rapport avec le
mot grec cpaua , orama, que la langue francaise ; car Sainte
Thérése se sert souvent du mot orAacIoN pourexprimer les dif-
férens éiats pendant lesquels elle voyait Jésus-Christ, les an~
ges ou les saints (*).

Quant aux visions des Paiens, ou du moins celles qu’ils
prétendaient obtenir de leurs faux Dieux, visions auxquelles
il ne fallait pas croire, parce qu’elles n’étaient, suivant les
prétres du moyen-ige, que des illusions, on continua de les
appeler somnia.

Sainte Thérése, qui écrivait en espagnol vers 1525, ne se sert
jamais du mot songes pour désigner ses visions ou oraisons, soit
de j »ur, soit de nuit; c’est constamment, vision et oracion. Bien
ples, le mot songe se trouve toujours placé, dans ses admirables
écrits, pour exprimer ce qui n'a aucune consistance : < Il ne
» m'en resta, dit-elle en parlant d’'une de ses visions, qu’un
» souvenir confus, comme d'un songe, como cosea que se ha so-
» nando (*). » ,

Aprés Jeanne d’Arc et Sainte Thérése, en 1500 et 1600, un
mot nouveau élait devenu nécessaire; les ténébres du moyen-
age se dissipaient ; on ne se contentait plus de lire sans com-
prendre ; les livres greces et romains étaient médités, et les vi-
sions chrétiennes ayant lieu le jour comme la nuit, il fallut dis-
tinguer les unes des autres :

Les Grecs avaient dit o-ap et vaap, onar et upar; les Romains,
somnium et visum; les Frangais du moyen-ige s’étaient rap-
prochés des mols visum et visio dont ils avaient fait vision; mais
ils répudiaient le mot somnium parce qu'il signifiait songes.On
va voir les Francais de la renaissance secouer avec peine leurs
préjugés sur les songes et continuer pendant longtemps de
couvrir de leurs mépris et de leurs dédains I'état physique et
moral désigné par somnium et songe.

(4) Sainte Thérése. — Sa vie, ch. 19 et 28, p. 95 el 173.
(?) Id. - OEuvres complétes, ch. 19.
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CHAPITRE XIX.

De l'origine et de la signification du mot soxcE et de sa synonymie avec
le mot latin soMxium, suivant les auteurs frangais de larenaissance,

En 1539, Robert Estienne applique d'abord le verbe songer
aT'éiat de réflexion diurne; puis, au mot songe, il dit :

« SONGE, somnium, visum; songe, vision; songeart, DOLMI-
> TATOR ; dormeur ('), »

Ainsi, ce savant confond le songe avec la vision; et le dor-
meur avec le songeur. Aprés une premiére erreur de cette im-
portance les modernes ne peuvent manquer de s’égarer.

- En 1577, Léon Tripault fait un petit dictionnaire francais-
grec, le premier qui ait paru; mais on n’y trouve pas les mots
songe et vision (*).

En 1606, Aymar de Ranconnet publie le Trcsor de la langue
frangaise, et il donne, sur le mot songe, cette explication :

« SoNGE : somniare, de | vient songer, de somnium, som ion,
» songe; ainsi faisons-nous, de simia, sim ia, singe. »

Quant au mot lui-méme, I'auteur lui donne pour synonymes,
comme Robert Estienne, somnium et visum (3).

En 1609, on commence i trouver inscrit, dans les livres, le
mépris des songes qui n’avait encore existé que dans laconver-
sation : ainsi, Nicod, qui revisa le dictionnaire d’Aimar de
Ranconnet, dit :

« SoNGE-MALICE, doli fabricator, fabt‘icaleur de menson-
» ges (*). »

(1) Dict. frang.-lalin. — (2) Dicl. frang. et grec. — (3) Trésor de la langue
francaise, tanl ancienne que moderne. — (4) Grand dict. franc.-lalin aug-
m-uté.
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En 1844, le révérend pére Charles Pajot entre dans des dé-
finitions bien plus curieuses :

¢« Sonce, dit-il, conte fabuleux : somnioM.

» SoNGE-MALICE, doli artifex.

» Songer, RADOTER. »

Etil rapporte méme ce proverbe du temps :

¢ Dans deux mois il ta logé chez Guillot le Songeur (*). »

En 1661, voici le révérend pére Labbe qui donne un livre
intitulé : les Etymologies de plusieurs mots francais.

Au premier aspect, on pourrait croire que ce prétre écrit
pour instruire les autres ; maisilasoin de détromper lui-méme
ses lecteurs, et il annonce que c’est pour détruire les abus de
la secte des hellénistes de Port-Royal. Or, au mot songe, on lit :

« SONGE : somnium; songer, somniare; songeard, somnio-
» sus; — songe creux, songe malice, etc.

» Soing, soigner, soigneux, soigneusement, ne sont point la
» source de nos songes, ni de nos mensonges, mais bien plutdt
» des besoins, des besongnes.

» Jacques Dubois fait descendre mensonge de songe, quasi
» mentis somnium, vel menlitum somnium.

» Charles Bouillé, pour ne pas s’éloigner de son compa-
» triote, dit : mensonge, mendacium simile somnio (mensonge,
» SEMBLABLE & songe); et MENSONGEUR, mendaciorum somniator
» et commentor (songeur et interpréle de mensonges) (*).»

Jacques Dubois, Charles Bouillé et Labbe auraient di dire,
au moins, dans quel livre latin ils avaient puisé ces niaiseries ;
tout ce que je puis faire, c'est de vérifier, dans un but d'in-
térét général, si, par LES SONGES, on n’entendait pas, de leur
temps, LES REVES.

Car si, 4 la renaissance, et méme plus tard, on a traduit som-
nia par tempora, on a bien pu entendre par songes, LES REVES ;

(1) Dict. nouv. frang.-latin.
(2) Les étymologies de plusieurs mots frangais contre les abus de la secle des
hellénistes de Port-Royal.
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et si le Concile de Trente a laissé, dans la Vulgate, somnia, ce
mot aux yeux des Péres législateurs a pu signifier LEs REVES,
Ou LES TEMPS, et non pas LES SoNGES. Il n’y aurait rien, 13, que
de fort ordinaire, puisqu'an temps actuel les traducteurs de la
Vulgate se trouvent satisfaits quand ils ont readu aruspex par
enchanteur ou toule auire sorte de devias.

Je vais donc consulter encore les auteurs du temps.

CHAPITRE XX.

De la signification du mot REvVE et de sa synonymie avec les mots SoNGE
et SoMNIUM , suivant les auteurs frangais de la renaissance.

§ 1", — De la signification du mot rEVE.

Robert Estienne (1539) dit : « RESVER,delirare, ineplire, deli-
» rer,dire,des inepties.—RESVERIE, ineptic.—RESVEUR, delirus,
» qui est en délire (). »

Nicod (1609) définit leréve, une erreur, une distraction de l'es-
prit, error, mentisque occupatio, REVERIE (*),

Pajot (1644) dit: REVER: delirare, délirer, ou delirio laborare,
éire tourmenté par le délire (*).

Ainsi, suivant ces auteurs, — et ils font loi, — le réve est une
espéce de délire, un délire méme, une erreur ou un égarement
de I’esprit; ee qui est trés vrai, etil ne s’agit plus maintenant

que de savoir si, pour les mémes auteurs, songe et réve sont
une méme chose.

(1) Dict. frang.-latin. — (2) Grand dict. franc.-lalin augmenté. — (3) Diet.
nouveau frang.-!alin.
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§ ll. — De la synonymie des mots nive, sowce et sommMiun, suivant les auleurs
de la renaissance.

Dés 1539, on lit, dans le dictionnaire de Robert Estiennc,
cette phrase qui annonce l'ignoranre la plus profonde de I'état
de songe, et de la différence faite par Virgileet Macrobe des
mots somnium et insomnium.

« FAIRE RESVER : inculere errorent, INSOMNIA FACERE; exciler
» al'erreur, produire des songes.

» Un mot qu'on dict par MOQUERIE, come qui dirait, c’est re-
» verie, souniun (1)!»

Ainsi, suivant Robert Estienne, quand on veut se moquer
des gens, on emploie le mot conservé par la Yulgate nouvelle ;
on dit : hoc est somnium, ce qui siguifierait, c'est une réverie.

En 1644, Pajot dit :

¢« Resvasser, SONGER en dormant, SOMNIARE.

» Songer, REVER, delirare, étre en délire (*). »

Joubert, en 1710, trouve que le mot réve est trivial, et il
dit:

¢ REvE, mat bas, SONGE : ce qu'on croit voir en dormant, som-
» nium et insomnium.

» Songe, REVE : ce qu'on imagine en dormant, SOMNIUM.

» Des soNGEs, DES REVES, insomnia (3). »

Enfin Lacombe, dans son dictionnaire du vieua lungage fmn~
¢ais, publié en 1766, dit :

« Sonne, songe, REVE, SOMNIOM (*). »

Voila donc un fait bxen établi : pour les peuples du moyca-
ige, de la renaissance et jusqu'en 1766 (il n’y a, au reste, rien
de changé jusqu’a ce moment), somnium, songe ‘et reve sont
synonymes!

Il faut convenir que les choses étant ainsi, le Concile de

") Det. frim(;. -lalin. — (2) Dict. nouv. frang.-latin, — (3) Diel. frang.-
Lilit. - () Dict. du vivux ling»ge.
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Trente avrait cu bien raison de laisser subsister la défense de
I'observation prs REvEs. '

1 est vrai que tous les traducteurs frangais de la Vulgate
parlent des songes; et il semble, en effet, que des hommes
aussi graves que Moise, Saint Jérome, et les Péres du Con-
cile n’ont pas dii s'oecuper de réves. C’est la vérité: ces grands
hommes n’y ont point pensé, ainsi qu'on le prouvera tout a
I'heure; mais cela serait, qu’y aurait-il 13 de si étonnant? Est-
ce qu'on ne lit pas aujourd’hui dans un Code qui fait la régle
des peuples civilisés :

« Seront punis, de 'amende et de I'emprisonnement, les
« gens qui font métier d’expliquer les songes et les interprétes de
« songes (*)?»

Or, si les législateurs de 1804 ont écrit songes pour réves,
les savans péres du Concile de Trente n’auraient-ils pas pu,
trois cents ans auparavant, se tromper comme eux? Dans un
cas comme dans I'autre, enfin, ne devrait-on pas penser -sé-
rieusement i rectifier ces erreurs, si elles existent réellement?

A cela, quelques personnes diront qu'il faudrait d’abord
prouver que les rédacteurs du Code Napoléon, €n se servant
du mot songes, n'ont entendu parler que des réves; et que
I'explication de ceax-ci est tellement absurde que jamais les
rigides et savans législateurs de 1804 n’ont dd penser i faire
des lois a ce sujet,

Mais alors je demanderais ol ils avaient pu apprendre la
valeur particuliére des deux mots songe et réve, et quelle dif-
férence il y avait entre eux. Je ne crains pas de le dire ici:
le texte de la loi civile, en ce qui touche les songes, ne vaut
pas mieux que celui de la Yulgate considérée comme loi reli-
gieuse; bien plus, les erreurs de Yun confirment celles de
I'autre.

(') Code pénal, art, 479 et 480 combinés.
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CHAPITRE XXL

eos erveurs de In Vulgate sur Yebservation dus senges, et do celles du
Code Mapeléen sur leur interprétation et lowss interprites, compa-
rées.

Je veux prouver, le plus briévement possible, que les 1égisla-
teurs de 1804 n’ont pu, en ce qui touche les songes, faire au-
cune distinction entre les mots et les choses, le temps n’ayant
pas encore marché pour eux, les phénoménes du Somnambu-
lisme élant encore inconnus ou au moins méconnus, et la con-
nuissance des songes étant universellement regardée comme
une superstition.

Si, d’abord, on recherche I'Age des hommes qui ont con-
couru i la rédaction du Code Napoléon, oa trouve un terme
moyen de 50 3 70 ans pour chacun, ce «jui porte leur naissance
d l'année 1730 environ, et leur éducation a I'année 1750.

Or, a cette époque, les jeunes gens avaient, entre autres dic-
tionnaires dans lesquels ils apprenaient la valeur des meots,
celui de I'Académie dont la premiére édition parut en 1694, la
deuxiéme en 1718, la troisiéme en 1747 ; et le dictionnaire de
Joubert, publié en 1710, corrigé et augmenté en 1757,

Toutes les éditions du Dictionnaire de I'’Académie reprodui-
sent les mémes erreurs: on y lit: Réve : Songe, et Songe : nivs.

Joubert avait d’abord mieux fait : dans sa premiére édition,
en 1710, il avait dit : Réve, MoT BaS : songe ; ce qui indiquais
que tout homme qui voulait écrire ou parler gravement ne
pouvait se servir du mot réve : il éiait averti que cette locu-
tion éwait vulgaire et que le mot noble était -songe. Malheureu-
sement, dans I'édition de 1757, le grammairien supprime sa
distinction.

Yoila les livres élémentaires dans lesquels les futurs légis-
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lateurs de 1804 apprennent la valeur des mots réve et songe, et
certainement, au degré de noblesse prés qw’ils sont libres de
leur donger, il y a synoaymie parfaite.

Si donc, en leur Code, ils ont dit, sexge et non réve, ce n’est
certainement pas qu’ils distinguassent entre ces deux états,
mais parce qu'évidemment réve était un mes populaire, tri-
vial, et banni du langage sérieux.

Au surplus, au sortir des colléges et bien avant que d’étre
législateurs, les mémes hommes prirent nécessairement des
legons de philosophie. Qu’avaient done dis les philosophes mo-
dernes sur ce sujet? Avaient-ils fait une diflérence entre les
mots et les choses, et approfondi la question des souges?

Afin de résoudre ceite question, je fais choix parmi les
écrivains du seiziéme siécle d’'un homme aussi estimable que
savant, et qui publia en 1643 un ouvrage fort intéressant ayant
pour titre : Opuscules ou Petits Traités, divisés en sept livres.
Ce philosophe est Lamothe Levayer (').

Dans les deux premiers livres, il parle de Plalon et de son
éloquence ; et il se trouve ainsi amené a parler du sommeil et
des songes. Mais de méme que les législateurs de 1804 avaient
fait leur éducation avec les Dictionnaires de I'Académie, La<
mothe Levayer avait appris a lire dans celui de Robert
Estienne, et pour lui comme pour ceux auxquels il devait
enseigner a son tour, les songes mélaient que des réves; en
effet , dans les occasions les plus solennelles il se sert des mots
réve et songe comme élant synonymes (*).

Quant aux songes mémes, il. commence par en rapporter
plusieurs qui avaient été cilés par les auteurs paiens; mais
il n’iaspire pas pour eux un grand respect; car, i propos du
songe si connu d’Alexandre-le-Grand et dans lequel ce prinee
vit la racine qui devait opérer la guérison de son lieutenant
Ptolomée , il s'exprime en ces termes : ¢« Diodore de Sicile qui
nous fait ce conte (*)..e.. » ‘

(1) Opuscules, ou pelils trailés, Paris, 1643, =~ (2) ldem, p. 46, 65, 76, 80,
- (3 1d., p. 9.
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« Ajoutons ici, dit-il plus loin, I'imposture de 'empereur
» Julien qui prenait Jupiter 3 témoin qu’il avait plusieurs fois
» repris des forces par la veriu des médicamens qu’Esculape
s lui avait indiqués, lequel (Escnlape)se faisait aussi adorer
» dans des temples & dormir (*). »

Passant ensuite aux songes des Hébreux, auteur reconnalt
qu'ils sont I'ouvrage de Dieu, tandis que ceux des paiens lui
seraient restés étrangers. Mais ce qu’il y a de singulier, c’est
qu'aprés avoir cité quelques souges paiens remarquables par
lear bizarrerie, il ajoute : « Quoiqu’il n’y ait rien de plus ridi-
» cule que tous ces contes, et nonobstant U'impiété de leurs in-
» terprétations , on ne laisse pas d'y déférer méme dans le
» christianisme (*)!

» « . ... Sans mentir, il fant avoir bien de l'inclination
aux choses vaines pour se plaire 4 de semblables observa-
tions et les considérer comme sérieuses (*)..... En vérité, ce
sont des diversités qui montrent assez la nullité de la
» chose (*).....

» On peut raisonnablement prendre, des songes physiques,
quelques indications de ce qui peut nous arriver dans le
train ordinaire de notre nature; mais hors de 13, et aux choses
qui dépendent de la fortune ou d’autres causes que celles
de notre propre constitution, c'est une superstition et une
pure faiblesse d’esprit de s'amuser  considérer des songes,
» et de faire quelque fondement sur cette sorte d'illusions
noclurnes (°). »

Telles sont, en matiére de songes, les lecons de philosophie
que recoivent les futurs législateurs.

Le Somnambulisme magnéiique se révéle enfin en 1784;
mais il est aussitdt traité d'imposture et de jonglerie ; d’ailleurs
les somnam bules parlant tout éveillés, il ne pouvait y avoir
aucune analo gie entr'eux et les réveurs. La révolution de 1789
survient; le maguéiisme et le sumnambulisme sont totalement

v w

v v v v -

-

() 1., . 50. ~ (3 1., p. 65~ (3) 1d., p. 66. —~ () 1d., p. 72. —(9) Id.,
p. 79
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oubliés. Napoléon devient empéreur ét réunissant, BN $ENAT
les hommes les plus recommandables de I'époque, il les
charge derédiger les lois du pays. Or, quel devait &tre le ré-
sultat de leur éducation premiére? sinon que songe et réve sont
deux mots synonymes, et que lx chose elle-méme, comme le
dit Lamothe Levayer, est absolument nulle.

C'est, en effet, ce qui arrive : le sénateur CaBaNIS, médecin,
philosephe et écrivain distingué, ne comprend méme pas qu'un
homme aussi sage et aussi éclairé que son ami Franklin ose
Iui dite séricusement qu’il a été plusienrs fois instrait; em
songe; des affaires qui I'octapaient; ce semt, swivant lui ; des
IDEES SEPERSTITIEUSES (')!

Je laisse aux législateurs d’aujourd’hui A rectifier les fautes
invotontaires de leurs prédécessears, et je reviens i la loi reli-
gicuse : dla Volgate attribuée d Saint-Jérome. Je soutiens qu'elle
a été raLsivifiz pendant le moyen-ige, et que jamais le grand
Moise n’a’ dit, dans ses admirables lois, qu’il ne fallait pas
observer les songes. J'ai recherché dans lantiquité s’il en
existait des preuves, et je puis assurer maintenant que le texte
du 26° verset du chapitre 18 du Lévitique et celui du verset
10 du 18e chapitre du Deutéroneme sont retrouvés dans toute
leur pureté.

CHAPITRE XXIIL

Du texte véritable des versets du Lévitique et du Deuatérononse sur
V'observation des songes,

Le texte que je vais mettre sous les yeux des lecteurs appar- -
tient 4 un ouvrage universellement regardé comme un des plus
beaux monumens de I'antiquité ecclésiastique. L’écrivain sacré

(1) Cabanis. — Considérations sur la vie animale, t. 4, p. 391.
' 24
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que j'appelle 2 mon secours est le plus savant et le plus exact
que les chrétiens puissent citer. A ce juste panégyrique, cha-
cun doit reconnaitre ORIGENE.

Au commencement du deuxiéme siécle, Origéne était déja
entré en lice avec les paiens; il défendait la religion chré-
tienne et les institutions de Moise contre les imputations, les
injures et les railleries de Celse. Ce philosophe traitait Jésus-
Christ de magicien; il prétendait que tous les Egyptiens fai--
saient les mémes miracles que lui. Il tournait en ridicule les
songes et les extases des prophétes hébreux, ou s'il les admet-
tait, ¢’était pour mettre au dessus d’eux les oracles de I'anti-
quité paienne. .

Balaam, suivant Celse, était un prophéte. « Non, lui répon-
» dait Origéne, il est certain que Balaam n’etait pas prophéte : »
et la Genése a la main, il lui montrait écrit dans I'hébreu que
Balaam avait été augure(*).

Celse prétendait que Iavenir se manifestait parle vol des
oiseaux ou les entrailles des victimes; mais Origéne repousse
ce genre de science, comme indigne de Dieu et des hommes :

« Le vrai Dieu, dit-il, ne se sert point de stupides animaux,
» ni méme d’hommes ordinaires pour faire connaitre les choses
» futures; il choisit, pour ce ministére, les dmes les plus pu-
» res et les plus saintes, et les inspirant de son souffle divin il
» en fait ainsi des prophétes. »

¢« C’est pourquoi, s'il y a des paroles admirables dans la loi
» de Moise, ce sont certainement celles-ci:

« Oux' aidieigde, ovd* opvidognomiigeads,

Mot a mot :

« VOUS N'AUGUREREZ PAS ,VOUS N AUSPICIEREZ PAS. »

En francais latinisé :

(1) Origeéne. — Contre Celse, liv. 2, édit de 1783, traduction Delarue, t. 1,
p 384.

RIS
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« YOUS NE FEREZ POINT D'AUGURES, VOUS NE PRENDREZ PAS
» D'AUSPICES ('). »

Origéne ayant ainsi fixé les termes véritables dont s’est
servi Moise dans les versets du Lévitique et du Deutéronome,
jl 0’y a rien 3 ajouter a ses paroles. 1l est évident (ue jamais
le législateur des Héhreux n'a dit j « Vous n’observerez pas les
songes; » et non seulement les livres sacrés et profanes sont
en contradiction, sur ce paint, avec la Vulgate, mais les faits
eux-mémes protestent contre elle et sont d’accord avec les
écrits :

Afindelever tous les doutes sur un sujetaussiimportant, j'a-
vais une derniére tiche a remplir : c'était de compulser enti¢-
rement la Bible, pour y rechercher tous les excés d’idolatrie
commis par les Hébreux.

Lorsqu'une chose est interdite , il se trouve souvent des
hommes préts & enfreindre les lois. Quelquefois les princes
donnent eux-mémes 'exemple, et le peuple s'empresse de les
imiter. Les livres sacrés ayant ce caractére particulier, et bien
différent de ceux des paiens, qu’ils rappellent les fauies des
peuples plutdt que leurs belles actions,les Hébreux qat dd
étre sévérement repris par les prophétes, s’ils ont observé les
songes, quand cette pratique leur était défendue.

Or, je vais établir le contraire.,

(") Origéne. — Id., liv. 4, p. 573, trad. del’auteur. — Voici la traduction
laline par Delarue : — Sed verus Deus ad significandas res futuras non hrutis
animantibus utitur, ne homipijbus quidem & vulgo. Eligil ad hanc rem sanc=
Lissimas purissimasque animas, quas afflat suo nomine el fatidicas reddit.
Quare si quid aliud in Moysis lege diclum est admirabiliter, profecto ejusmodi
supt hec: NEC AUSUR, NEC ARUSPEX [sIT INTER Vos.— Delarue a traduit les
deux verbes grecs par deux substaniifs. Bien que le sems }soil le méms, il
élait important de faire remarquer qu'Origéne suil esactement I'hébreu.
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CHAPITRE XXIIL

Dela prétendue défense d’observer les somges repoussée par les faits
tirés de I'Eoriture Sainte,

La Bible, sous mes yeux, par le texte sacré des Septante et
la traduction latine du respectable Pére Jean Morin : les autres
textes chaldéen, samaritain, arabe et syriaquecomparés par
leurs traductions, suivant la Bible polyglotte du savant Wal-
ton, j'ai fait le relevé suivant des pratiques idolitres repro-
chées au peuple hébreu :

Adorer les Dieux étrangers (), Baal (%), Astharoth (*), Mo~
loch (*), Chamos (%), Astarthé (¢), Priape ("), Adonis ().

Adorer le soleil (*), la lune (*°), tous les astres ('), des ani-
maux ('?), des reptiles ('3).

Leur batir des temples (**), lear élever des autels (*%); en
placer dans les temples du Seigneur (*¢), leur consacrer des
bois (*), ou en planter en leur honnear (**).

Leur immoler des animaux (*); briler des enfans (*°); im-
moler ses propres fils et ses filles (*).

(1) Juges, ch. 2 et 9. — Rois, liv. 3,ch 16, — 1d., liv. 4, ch. 17. —(?) Ju-
ges, ch.2 el 10.— Rois, liv. 3, ch. 22. — (3) Juges, ch. 2. — Rois, liv. 4,
ch, 23.— (4} Rois, liv. 3, ch. x1.—1d , liv. 4, ch. 23.— (5) Id., liv. 3, ch. 12,
liv. 4, ch. 23. — (5) Rois, liv. 3, ch. x1. — (7) Paralipomeénes, liv. 2, ch. 15.
— Rois, liv 3, ch. 15. — (8) Eadchiel, ch. 8. — (9 Ezéchiel, ch. 8, —
(10) Jérémie, ch 44. — (1) Rois, liv. 4, ch. 17 el 21, — Paralxpomenos, liv.
2, ch. 23. — (12) Ezéchiel, ch. 8. — (13) 1d. — (14) Rois, liv. 4, ch. 17 et 21.
— Paralip., liv. 2, ch. 2t et 23. —Jérémie, ch. 7 et 32 — (15) Rois, liv. 4,
ch. 21. — Paralip., liv. 2, ch. 28 et 33. — (16) Rois, liv. 4,ch. 17 et 21.—
('7) Rois, liv. 4, ch. 17.— Parahp,hv 2, ch. 24. — (18) Rois, liv. 4, ch. 18
et21. - Paralip , liv. 2, ch. 33. — ('9) Paralip., liv. 2, ch. 28. — (20) Jéré=
mie, ch 4. — (21) Rois, liv, 4, cp 17, -~ Jérémie, ch, 32,
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Leur offrir des sacrifices (*), de I'encens (%), des par-
fums (*).

Elever des statues i Baal (%), aux faux Dieux (%), faire des
veaux d'or (), d'or et d'argent (*), de fonte (*), et des pein-
tures sur les murailles (°).

Adorer des idoles ('°), en placer dans les places publi-
ques (**), et dans les temples du Seigoeur (**).

Leur immoler des enfans ('), leur offrir des sacrifices (**),
des parfums (**), des giteaux ('°), les encenser (*?).

Suivre les coutumes des autres nations (**), épouser des

étrangéres ('°), se faire couper les cheveux en ron (*), faire
passer les enfans par le feu (*'),

Prophétiser au nom de Baal (**), instituer des prétres dans
les temples des faux Dieux (**), prendre pour prétres les der-
niers du peuple (*).

Consulter, sur I'avenir, Belzébuth Dieu d’Accaron (*%), les

prophétes de Baal (*¢), les faux prophétes (*7), les Pytho-
nisses (**).
Chercher 4 connaitre I'avenir par des divinations (**), la ma-

(1) Rois, liv, 4, ch. 21. — Paralip., liv. 2, ch. 33.— Jérémie, ch. 7, 12,
19, 32, 44. — Osce, ch. 4. — (2) Osée , ch. 4, — Rois, liv. 4, ch. 14, 15, 17.
— (3 Rois, liv. 4, ch. 21.—Parallp liv. 2, ch. 28 et 38.— (4) Paralip.,
liv. 2, ch. 28. — (5) Rois, liv. 4, ch. 17. — (6) Rois, liv. 3, ch, 12. —
Paralip., liv. 2, ch. 13. — (7) Osée, ch. 8 ct 10.— (8) Fois, liv. 4, ch. 17.
-~ (9) Rzéchiel, ch. 8 — (10) Rois, liv. 4, ¢h. 21. — Paralip., liv. 2, ch. 24.
33. — Ezéchiel, ¢h. 14 et 20. — Osée, ch. 4 et 6. — Michée, ch 5. — (1) Pa-
ralipoménes, liv. 2, ch. 28.— (12) Paralip., liv. 2, ch. 33.—(13) Jérémie, cbh. 14.
—Fzéehiel, ch. 23, — (1) Paralip., liv. 2, ch. 33. — (15) Id., ch. 28.—
(16) Jérémie, ch. 44. — (17) Rois, liv. 4, ch. 14, 15, 17. — Paralip., liv. 2,
ch. 28. — ('8) Rolis, liv. 4, ¢h. 17. — (19) Rois, liv. 3, ¢h. 16. — (20) Jérémie,
ch. 25. — (21) Rois, liv. 4, ch. 17 ¢t 21. — Paralip., liv. 2, ch. 28, — Jérémie -
ch. 7. — Ezéch’el, ch. 20. — (22) Jérémie, ch. 23. — (23) Rois, liv. 3, ch. 12.
— Paralip., liv. 2, ch. x1. — (2¢) Rois, liv. 3, ch. 12. — (25) Rois, liv. 3, ch.
1. —(26) Rois, liv. 4, ch. 18. — (27) Paral., liv. 2, ch. 18. — (28) Rois,
liv. 4, ch. 28. =Paral , liv. 1, ch. 10. —(19) Rois, liv. 4, ch. 17 et 2. -
Paralip., liv. 2, ch. 33.
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gie ('), les augures (*), des symboles (), des baguettes (*),
des coussins (*).

Entretenir, parmi eux, des efféminés (¢), des devins (*), des
enchanteurs (%), et des ventriloques (°).

Si quelqu’un soutient, maintenant, qu'un seul des textes
consultés reproche aux Hébreux I'observation des songes, qu’il
le prouve, et je me rétracte.

Mais je 'aflirme ici, cette preuve est IMPOSSIBLE,

P

CHAPITRE XXIV.

Da silence de Baint Jérdme sur les prétendues contradictions de la
Bible & I'égard des songes, considéré comme preuve qu'elles n'exis-
taient pas de son temps.

Il ne me reste plus qu'une observation i faire: c’est qu’en
ouvrant les ceuvres de Saint Jérdme, on le voit s’attacher &
I'explication de points difficiles et obscurs de I'Ecriture sainte,
sans qu'il soit aucunement question de celui dont je viens de
parler; ce qui prouve clairement qu’il n'y avait rien & corriger
dans la traduction des Septante, aux versets da Lévitique, du
Deutéronome et des Paralipoménes. S'il en est autrement
gujourd’hui, si des erreurs ont eu lieu, il faut les signaler; si
les livres sacrés paraissanient méme se contredire, il faudrait
chercher a les expliquer et non 4 les détruire les uns par les
autres.

La traduction des Septante a précédé la naissance de Jésus-
Christ; elle a toujours étd regardée eomme la plus exacte de

(M 1d. — (2) Rois, liv. 4, ch. 17 et 21. — Paral.,liv. 2,ch. 33. —
(3) Osée, ch. 4. -~ (4) 1d. — (5) Bzéchiel, ¢ch 13. — (6) Rols, liv. 3,ch. 15.
— (7) Michde, ch. 5. — (8) Rois, liv. 4, ch. 21. — Paral,, liv. 2, ch. 33, —
(9) Rois, liv. 1, ch. 28; liv. 4, ch. 21,
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toutes les versions fait®s sur ’hébreu ; c’est enfia d’ette qu'Ori-
géne a tiré ces paroles que je viens de citer : « Pous w’angue
> reres pas, vous n'anspicierez pas. » Sielles ne 'y étaient pas
trouvées, Origéne ne les et point citées; si elles n'avaient pas
été conformes au texte hébreu, son infatigable adversaire hui
elit donné ttn démeanti formel ; si enfin il y edt éu cowcordance
entré la loi du Lévitique et le reproche fait & Manassés, si sur-
tout il edt vraiment existé une contradiction entre le Lévitiqué,
les Rois et les Paralipoménes, I'atiention de Saint Jérome se
fac fixée sur un incident de cette importance. Rien de tout
cela n'est arrivé.

Aujourd’hui que fait-on? Les textes sont évidemment falsi-
fids! Mais on S'occupe plutdt de les maintenir que de les expli-
quér; et pour dtablir, sur des bases quelcohques, c& principe
qu’'il ne faudrait pas observer les songes, on varechersher dans
la Bible les passages ol les prophétes semblent se récrier con-
tre eux; on pervertit, on isole ces passages pour én tirer une
conclusion aussifausse quel'interprétation elle-méme.

Car, que disent les Prophétes? Méprisent-ils les songes ét
leur observation? Non, Isaie (') et Jérémie (*) ont seulement
blamé les abus qu’en faisaient certains hommes.

Si deleur temps il y avait abus des songes, qu’est-ce que cela
peut faire a leur juste appréciation ? La médecine a fait connal-
tre A tous les hommeg les poisens les plug subtils! faut-il donc
la renier parce que des scélérats se servent de ses révélations
pour commettre des crimes ?

Sila Genése, si I'Ecclésiaste, si le livre de Job démontrent
I'excellence de certains songes, et que les Prophétes, dans un
temps plus éloigné, aient repris les hommes qui croyaient folle-
ment & tous les songes en général, ce n’est point une raison
pour nier ceux auxquels on peut ajouter foi. ¢ Admettons
» qu'il y en ait de faux, disait Quintus a Cicéron, qu'avons-
» nous i dire contre les vrais (*) ? » v

Lorsque Saint Jérdme s'écrie : « Que celui qui me reproche

(1) Isale, ch. 29, 56. — (2) Jérémie, ch. 23, 28.
(3) Cicéron, — Divination, liv. t, §29,p 81 .
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» mon songe écoute douc les Praphétes quand ils disent quw'on ne
» doit point croire aux songes...» il agit comme les Prophétes; il
cite, aussitdt aprés, des exemples desongesillusoires qui ne lais-
seat pas la plus légére incertitude sur sa pensée et la portée de
ses paroles ; et 8'il se sert du mot somnium, c’'est que celui
insomnium , réve, songe vain, n’était pas eacore en usage.

Telles sont cependant l'insouciance et I'ignorance des mo-
dernes, que beaucoup de personnes, ne se donnant pas la peine
d’ouvrir 'Ancien Testament, croient que Saint Jérdme en a
extrait I'opinion générale des Prophétes sur les songes ; ses
commentateurs eux- mémes ont encouragé cette erreur : jus-
ques dans leurs tables des matiéres, ils ont placé, comme
pri-cipe, cette phrase qui, prise isolément, est aussi fausse que
daugereuse : « SOMNIIS NON EST CREDENDUM ; OX NE DOIT POINT
» CROIRE AUX SONGES ('). »

Mais puisquel'on fait ainsi parler Saint Jérdme, je demande,
en son pom, quel est celui des Prophétes qui a tenu un sem-
blable langsge. Certainement personne ne pourra me répon-
dre.

CHAPITRE XXYV.
De la nécessité d'observer les songes, suivant les Prophétes.

- —— D) C— *

Quel homme, 3 moins d’étre uninsensé, pourrait aujourd hui
prétendre que les Prophétes ne sont pasd'accord avec les lois
divines qu'ils ont si souvent invoquées ? .

Serait-ce Isaie dont il citerait les paroles ? Ouvrons les livres
de ce grand homme:

("Edition Martiannay, Table des matidres, Verbo somnia.
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« Les richessés de toutes les nations qui se sont levées con-
» tre lsraél . . . leur seront comme 2 celui qui a un songe
» dans le sommeil de la nuit.

» Ils seremt comme cenx qui, pendant le sommeil, boivent
» Ou mangent, et reconnaissent aussitdt leur réveil que ce n'est
» qu'un vain songe (*).»

1l est déja évident que le prophéte parle des songes illasoi-
res; mais voici qui est plus positif :

¢ . « .. .Voyez comme ils sont aveuglds; ils n’ont rien
» appris ; ce sont des chiens muets qui n’ont pas pu aboyer ;
» ils aiment & dormir mollement et se complaisent dans leurs
> songes.

> . « o o « Les pasteurs mémes n’ont aucune intelligence ;
» chacaa se détotirne pour swivre sa voie ; chacun suit ses in-
» téréts, depuis le plus grand jusqu’au plus petit.

» Venez, disent-ils, prenons du vin, remplissons-sous jus-
» qu'i nous enivrer ; nous boirons demain comme aujourd hui;
» bien plus encore (). »

Certes, en comparant les hommes gui se complaisent dans
leurs songes & ceux qui ne cesseat de s'emivrer, le prophéte
prouve qu'il n’entend proscrire que les abus et non les choses
mémes,

Prétendrait-on invoquer Jérémie ?

« J'ai entendu ce qu’ont dit ces prophétes qui prophétisent
» le mensouge en mon nom, et qui disent : J'ai songé, jai
> sopgé!

» Jusqu'd quand cette imagination sera-t-elle dans le ceeur
. » des prophétes qui prophétisent le mensonge, et dont les pro-
> phéties ne sont que les séductions de leur-cour?:

» Qui veulent faire que mon peuple oublie mon nom 2 cause
» de leurs songes qu'ils débitent & quiconque les comsulte ,
» comme leurs péres ont oublié mon nom a cause de Baal (). »

Toutes ces protestations d'Isaie et de Jérémie indiquent que,

(1) Isaie, ch. 29, v. 8. — () Id., ch. 58, v. 10 el 11. —(3) Jérémie, ch. 23
V. 25,20 €1 27,
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de leur temps,’il y avait abus des songes, &t la preiive ea ré-
sulte encore plus ¢lairement de ces paroles que jai déjk ci~
tées :

« Qae le prophéte qui a un sorge & dirs racomse son songe;
» que celui qui a entendu ma parvie annonce ma parole dans
» la vérité. Quelle comparaison y a-t-it entre la paille et le -
» blé, dit le Seigneur (*)? »

Pourquoi les Prophdtes ne cossaleat:ils de dire qu'il falait
étre en garde contre les iHusions des songes, et redouter Fin-
fluence des prophétes menteurs? Gest que les songes sont
vrais ou faux selon I'état du corps et la pureté de I'ame :
« LES VISIONS DES SONGRE BONY COMMR 1'HMAGE D'UN HOMME QUI
3 SR VOIT LUI-MAME DANS ©N MiROIR, dit 'Ecclésinstique (*). »

'Ce qui prouve enfia l'utilité de 'observation des songes,
c'est queDaniel, ce prince-prophéte, a dit : « DANS LuS visions,
€ ON A BESOIN D'INTELLIGENCE (%) . » Paroles pleines de pre-
fondewr, qui rappellent e¢ justifient celles ‘d’Hippocrate :
« Colui qui smit blen juger des aetions de (me pendant le
» sommeil possde wune grande partie de la sagesée (), »

Pour moi, je crois, avec ces grands hommes , qu’ily a une
prescience de I'avenir; je pease comme les Hébreux, ¢ qu'il ne
» faut pas facilement croire aux songes »; avec Saint-Paul,
« qu'il faat tout éprouver et retenir ce qui est bon. »

C’est pourquoi je repousse, avec indignation, les passages
falsifiés de I’ceuvre de Saint Jérdme; je ne croirai jamtis que
Moise ait proscrit I'observation des songes plutdt que celle des
auspices; car, ainsi que le dit Origéne, « Dieu ne prendrait pas,
» pour prophétes, de stupides animaux , quand il peut dépo-
» ser son souffie divia dans une ame noble et pure. »

(1) ., v. 28. — (2) Ecclésiastique, ch, 34, v. 3 — (3] Daniel, ch. 10, v. 1.
Q) mppomw <= Traité des songes,
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, CHAPITRE XXVI.

ET DERNIER DE L’INTRODUCTION.

00 0 @

Jai rempli ma tiche. Il ne me reste plus qu’a prier ceux de
mes lecteurs auxquelsj’aurai inspiré quelque confiance de vou-
loir bien me suivre dans I'examen que je vais faire des versets
dela Bible qui ont trait & la prévision, aux visions et aux songes.

Japporterai dans ce nouveau travail la plus grande circons-
pection. Je ne ferai aucun commentaire, aucun rapproche-
ment entre le sacré et leprofane; je ne changerai pas un mot
ala traduction de Le Maistre de Saey, que je n'em prévienne
par une note, mais, surtout, je n’entremélerai pas mes pa-
_roleset celles de l’Ecnture il 0’y aura de moi que le titre des
chapitres. ; : .

Sans doute, il en résultera que certaiaes citations ne pour-
ront étre comprises que par des personnés imstruites en ma-
gnétisme; mais ece qui ne sera pas compris choquera meins
qu'un pamlléie intempestif, ou uné explication prématurée,
et je m'engage solennellement, si cet éssai n'ebt pas désap-
prouvé, & justifier plus tard le sens magnétique de toues mes
c‘mtloﬂ‘;



380 HISTOIRE DU SOMNAMBULISME,

SECTION PREMIERE.

DU DON DE PROPHETIE.

CHAPITRE PREMIER.

De Vexistence d'une prévision de Favenir.
——N——

¢« Il y a un Dieun au ciel qui révéle les mystéres, qui montre

» les choses qui doivent arriver dans les temps & venir (*). »

« Cest lui qui révéle les choses les plus profondes et les
¢ plus cachées (). »

« Cieux, écoutez! et toi, terre, préte l'oreille! car c’est le
» Seigneur qui a parlé (*). »

« C'est moi qui annonce, dans le commencement, ce qui ne
» doit arriver qu'a la fin des sidcles; qui prédis les choses
¢« avant qu'elles soient faites (‘). »

¢ Je vous découvre 'avenir avant qu'il arrive (*). »

¢« C’est moi qui écoute les paroles de mon serviteur et qui
» accomplis les oracles de mes prophéties (°). » :

¢« C'est moi qui vous ai annoncé les choses futures; c'est
» moi qui vous ai sauvés; je vous ai fait entendre l'ave-
» nir (). »

« Qui est celui d’entre vous qui croit les choses futures, qui
» écoute ce que jedis, qui sy rende attentif (*) ? »

(1) Michée, ch. 5. — () Rois, liv. 4. ch. 21. — Paral., liv. 2, v. 33. —
(3) Rois, liv. 1, ch. 28, liv. 4, ch. 21. — (¢) Daniel, ¢b. 2,v. 27.— (5)1d.,
v. 21, — (6) Isaie, ch. 1,v. 1. — (7) Id,, ch. 46, v. 10. — (8) Isaie, ch, 42,
v.5et9.
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« Interrogez-moi sur les choses futures (*)? Parlez, appro-
« chez, et prenez conseil ensemble (?). »

e e e — — — — ———— —————— —— — ——— — ——————— ]

v w 3 w v @

CHAPITRE 11,

Des causes de la prévision,

¢ La sagesse quia tout créé a en elle un esprit d'intelli-
gence, qui est saint, unique, multiplié dans ses effets, subtil,
disert, agile, sans tache, clair, doux, ami du bien, péné-
trant, que rien ne peut empécher d'agir, bienfaisant, ama-
teur des hommes, bon, stable, infaillible, calme, qui peut
tout, qui voit tout, qui renferme, en soi, tous les esprits, qui
est intelligible, pur et subtil. »

« N’étant qu’une, elle peut tout; et, toujours immuable en
elle-méme, elle renouvelle toutes choses, elle se répand
parmi les nations dans les &mes saintes, elle forme les amis
de Dieu et les prophétes (®). »

¢ Le souffle de Dieu, dans 'homme, est une lampe divine qui
découvre ce qu'il y a de secret dans ses entrailles (*). »

« Quoigue 'esprit soit dans tous les hommes, c'est l'inspiration
du Tout-Puissant qui donne I'intelligence. Ce ne sont pas
toujours ceux qui ont vécu longtemps qui sont les plus sages,
et la lumiére de la justice n’est pas toujours le partage de
la vieillesse (%).»

(1)1d., ch. 44, v. 25 ¢126.— (2) Id., ch. 45, v. 11. — (3) Sagesse, ch. 7,

v: 22227, — (4) Proverbes de Salomon, ch, 20, v. 27. — (%) Job, ch. 32,
v.8et9,
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- ¢« Quel est 'homme qui puisse connaitre les desseins de
» Dieu, ou qui pourra pénétrer ses volontés? »

¢« Les pensées des hommes sont timides et nos prévoyances
» sont incertaines, parce que le corps qui se corrompt appesantit
» Vame, et cetie demeure terresire abat Uesprit par la multiplicité

» des soins qui U'agiteyt (*), » . v

——

CHAPITRE 111

Desprophéties avant 'an 1143 de la création, et de leur décadence
premiére.

¢ Le jeuaé Samuéf servait le Seigneur auprés d'Héli. »

« En ce temps-la (%) la parole du Seigneur €lait rare et pré-
2 cicuse , et on ne cqunaissail plus guére de vision et de prophé-
» tie (3). »

<

—— —

CHAPITRE 1V.

De larenaissance des prophéties, 2861 ans avant Fésus-Christ,

« Héli étant un jour couché dans son lieu ordinaire, il arriva
» que Samuél dormait dans le temple du Scigneur, ou était
» I'arche de Dieu.Avant que la lampe, qui brilait dans le tem-
» ple, e éieinte, le Seigneur appela Samuél, et Samuél lui
» répondit : Me voici! »

(1) Sagesse, ch. 9,v. 13 d 15. — ’(1) Age de la création (suivant les Hé-
breux) : 1143, — du monde 2861 avant Jésus-Christ. Samuél avait douze ans,
—(3 Rois, liv. 1, ¢h. 3, v. 1.
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« Il courut aussitdt 2 Héli et lui dit: Me voici. Héli lui
» dit : Je ne vous ai point appelé, retournez et dormez. Sa-
»> muéls’en alla et se rendormit.»

« Le Seigneur appela encore une fois Samuél, et Samuél,
» s’étant levé, s’en alla 2 Héli et lui dit; Me voici, car vous
» m'avez appelé. Héli lui dit : Mon fils, je ne vous ai point
« appelé, retournez et dormez. »

« Or, Samuél ne connaissait point encore les voies du Sei-
» gneur et jusqu’alors la parole du Seigneur ne lui avait point
€16 révélée. »
« Le Seigneur appela done encore Samuél pour la troisiéme
fois, et Samuél, se levant, s’en alla a Héli et lui dit: Me
voici, car vous m'avez appelé. Héli reconnut alors que le
Seigneur appelait Fenfant, et il dit & Samuél : Allez et dor-
mez; et si I'on vous appelle encore une fois, répondez : Par-
lez, Seigneur, parce que votre serviteur vous écoute. Sa-
muél s'en retourna donc en son lieu et s’endormit. »
« Le Seigneur vint encore et étant prés de Samuél, il I'ap-
pela comme il avait fait les autres fois: Samuél, Samuél!
» Samuél lui répondit : Parlez, Seigneur, parce que votre ser-
» viteur vous écoute. »

« Etle Seigneur dit 2 Samuél :..... (). »

v ® W v v @ -

-

" (1) Rois, liv. 1, ch. 3, v. 22 11.
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SECTION DEUXIEME.

DES DIVERS CARACTERES DE LA PROPHETIE,

.CHAPITRE PREMIER.
De la prophétie par révélation dmne ]

D —— ' A s

« Ecoutez, Tsraél!

» Le Seigneur notre Dieu 4 fait alfianée #vec tious 4 Horeb.
» Je fus alors 'entremetteur et le médiateur, entre le Sei-
gneur et vous, pour vous annoncer $e$ paroles.

» Aprés que vous eiites entendu la voix da Seigneur au mi-
lieu des ténébres, et que vous eiites vu la montagne tout en
feu, vous m’envoyétes tous les princes des tribus et vos an-
ciens, et vous me dites :

» Le Seigneur notre Dieu nous a fait voir sa majesté et sa
grandeur, et nous avons entendu sa voix du milieu du feu;
nous avons éprouvé que Dieu a parlé 4 un homme sans qu’il
en soit mort.

» Sinous entendons davantage la voix du Seigneur notre
Dieu, nous mourrons.

» Approchez-vous donc plutdt vous-méme de lui, et écoutez
tout ce que le Seigneur notre Dieu vous dira.

» Ce que le Seigneur ayant entendu, il me dit : J'ai entendu
les paroles de ce peuple.

» Allez et dites-leur : Retournez dans vos tentes!

» Et pour vous, demeurez ici avec moi, et je vous expli«
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» querai tous mes commandemens, mes cérémonies et mes
» ordonnances (*). »

CHAPITRE I1.

De la difirence, entre la prophétie par révélation divine, et les pro-
phéties par in spiration, par visions ou par songes.

D —

¢ S'il se trouve, parmi vous, un prophéte du Seigneur, je
» lui apparaitrai en vision ou je lui parlerai en songe.

» Mais il n’en est pas ainsi de mon serviteur Moise : car je
» lui parle, bouche & bouche, et il voit le Seigneur clairement,
» et non sous des énigmes ou des figures (*).»

CHAPITRE I1I.

De la prophétie par inspiration.

§ 167, — De I'inspiration subite.

I. « Balaam, voyant que le Seigneur voulait qu’il bénit Is-
» raél, n'alla plus, comme auparavant, chercher i faire ses au-
» gures; mais tournant le visage vers le désert et élevant les
» yeux, il commenga d prophétiser (3) ; vueeuu »

II. « Sédécias envoya Phassur et Sephonias pour dire &
» Jérémie : Consultez le Seigneur poar nous.

» Jérémie leur répondit: Voici ce que dit le Seigneur (*):»

(1) Deutéronome, ch. 5. — (2) Nombres, ch. 12, el v. 6 2 8. — (3) Nom-
bres,ch.24,v. 143, — (4)‘ Jérémie, ch. 21,v. 1 el 2.

25
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§ 1I. — De I'inspiration par invocption.

I. « Meise ordonna aux enfans d’Israél de faire la Pique.

» Quelques-uns, qui avaient approché d’un corps mort, lui
» dirent : Serons-nopg privéy, peyr cela, d'offrir une obla-
» tion?

» Moise leur répondit: Attendes que jo consnlie le Seie
» gneur (')# »

II. « Balaam dit & Balac : Demeurez un peu auprés de votre
» holocauste, jusqu'd ce que j*aille voir sile Seigneur se pré-
« sentera & moi (*). »

1t « Le prophéte Hananias 4ta la chaine du cou du pro-
» phéte Férémie et la rompit. Et il dit devant tout le peuple :
» Voici ce que dit le Seigneur : C'est ainsi que dans deux ans
» je romprai le joug de Nabuchodonosor.

» Et le prophéte Jérémle reprit son chemin et s'en alla.

» Mais, aprés que le prophéte Hananias eut rompu la chaine,
» le Seigneur parla & Jérémie, et lui dit:... (3)»

IV. « Le peuple, depuis le plus petit jusqu’au plus grand,
» dit a Jérémie : Nous obéirons 4 la voix du Seigneur notre
» Dieu, auquel nous vous prions de vous adresser.

» Jérémie leur répondit : Je ferai ce que vous désirez.

» Dix jours aprés, le Seigneur parla a Jérémie (*). »

(1)Nombres, ch. 7, v. 428 — (3)1d. ch.23,v. 1 & 3. — (3) Jérémie,
ch. 28,v. 143. — (4) Jérémie, ch. 23, v. 1, 6 el 7.
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CHAPITRE 1V.

De la différence, entre la prophétie par inspiration, et les prophéties par
songes ou visions,

—— ——

¢« Que le prophéte, qui a sealement un songe i dire, ra-
3 conte son songe.

» Que celui quia entenda ma parole annonce ma parole
> dans la vérité.

» Quelle comparaison y a-t-il entre la paille et le bié ? dit le
» Seigneur (‘). »

CHAPITRE V.

De la prophétie par songes ou visions de nuit.

« Dieu parle pendant les songes et dans les visions de la
» nuit, lorsque les hommes sont accablés de sommeil, etqu’ils
» dorment dans leur lit.

» C’est alors que Dieu leur ouvre I'oreille, qu'il les avertit et
» les instruit de ce qu’ils doivent savoir; pour détourner ainsi
» 'homme du mal qu’il fait; pour le délivrer de I'orgueil ; pour
» tirer son Ame de la corruption et pour sauver sa vie de I'épée
» qui le menace (%). »

(1) Jérémie, ch. 23,v. 28.— () Job, ch. 23, v. 15 et 16.
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-

CHAPITRE VL

De la prophétie par visions de jour.

———— SO e

I. « L’esprit de Dieu s’élant saisi de Balaam, il commenca
A prophétiser et a dire : Voici ce que dit Balaam, fils de Béor,
voici ce que dit celui qui entend les paroles de Dien, qui a
vu les visions du Tout-Puissant (*). »

II. « Depuis vingt-trois ans écoulés, dit Jérémie, le Seigneur
m’ayant fait entendre sa parole, je vous I'ai annoncée, je me
suis empressé de vous parler, et vous ne m’'avez point
écouté (*). »

II. « Le Seigneur me fit voir un jour une vision (%)... »

IIL. « Je fus ravi en esprit un jour de dimanche (*) ... »

IV. « Comme j'élais en chemin et que japprochais de Da-
mas, vers Uheure de midi, je fus tout & coup environné et
frappé d'une lumiére du ciel (°). »

V. « Or, il arriva qu'étant revenu & Jérusalem, j'eus un ra-

» vissement d’esprit, lorsque jétais en priére dans le tem-
» ple(®). »

V1. « Comme j'étais assis dans ma maison, la main du Sei-

» gneur tomba tout d'un coup sur moi, et jeus cette vi-

sion ()... »

(1) Nombres, ch. 24, v. 2, 3 et 4. — (2) Jérémie, ch. 25,v.3. — (3) Id.,

ch. 24, v. 1. — (4) Apocalypse, ch. 1, v. 10. — (5) Actes des apdires, ch. 21,
v. 6. (6) 14., ch. 22, v. 17, — (7) Ezéchiel, ch. 8, v. 1 et 2.
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»
»
»

CHAPITRE VIL

De la prophétie par vision & distance.
> O —— -

I. « La main de Dieu tomba tout d’un coup sur moi, et j'eus
cetle vision :

» L’esprit m’éleva entre le ciel et la terre et m’amena a
Jérusalem dans une vision de Dieu (*). »

II. « L’esprit, ensuite, m'éleva en haut, et me mena d la
porte orientale de la maison du Seigneur. Je vis alors (*)... »
III. ¢ Un jour la main du Seigneur fut sur moi, et m'ayant
mené dehors par I'esprit du Seigneur, elle me laissa au mi-
lieu d’'une campagne toute couverte d’ossemens (%). »

1V. « La main du Seigneur fut sur moi et me mena en es-
prit a Jérusalem (*).

» Moi Daniel, aprés ce que j’avais va au commencement, je
vis dans une vision, lorsque j'étais au chiteau de Suse qui est
au pays d'Elam, etil me parut que j'étais pres du fleuve
Eulée (). »

V. « L’esprit se saisit de moi.... m’éleva, m’emporta avec
lui..... (]) »

(1) Bzéchiel, ch. 8, v. 12 3. — (2 1., ch. 11, v. 1. — (3) 1d.,ch. 37, v.1.

— (4)1d., ch. 40, v. 1. — (5) Daniel, ch. 8, v.1 et 2. — (§) Ezéchiel, ch. 3,

v.

12 et 14.
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SECTION TROISIEME.

DU CARACTERE DES PROPHETES, DES PROPHETESSES,
ET DES SONGEURS.

CHAPITRE PREMIER.

Caractére général,

- O & —

1. « Vos fils et vos filles prophétiseront, vos vieillards seront
» instruits par des songes, et vos jeunes gems auront des vi-
» sioms (1), »

II. « De vos enfans, je me suis fait des prophétes; enfans
" » d’Israél, ce que je dis n’est-il pas vrai? dit le Seigneur (*). »

¢« Seigneur, vous voyez que je ne sais pas parler, parce que
v je me suis qu'un enfant (%). »

III. « Amos dit 3 Amasias : Je ne suis ni prophéte, ni fils de
» prophéte ; mais je méne paitre des boeufs, et je me nourris du
» fruit des sycomores. '

» Le Seigneur m’a pris lorsque je menais paitre mes bétes (*).»

(1) Joel, ¢h. 2, v. 28. — () Amos, ch. 2, V. 11. — (3) Jérémie, ch. 1, v. 6.
— (4) Amos, ch. 7, v. 14et 15.
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»
3

GHAPITRE | 8
Caractive du peophite inspiré, -

§ I. — Etat physique.

I. « Voici ce que dit Balaam, fils de Béor, voici ce que dit
’homme qui a U'eeil fermé (*)...

» Yoici ce que dit celui qui entend les paroles de Dieu, qui
voit les visions du Tout-Puissant, et qui, en tombant, a les
yeux ouverts (%)... »

II. « Pourquoi me persécutez-vous, dit le Seigneur i Saiil
tombant par terre (*)? » '
IlI. « Voici ce que dit le Seigneur des armées, Dieu d’Is-
raél : ,
» Le Seigneur vous a établi pontife, comme il établit le pon~
tife Joiada, afin que vous soyez chef dans la maison du Sei-
gneur, et que prenant autorité sur tout homme qui prophé-
tise par une fureur prophétique, vous le fassiez mettre dans
les fers (%). »

IV. « Saiil était agité au milieu de sa maison comme un
homme qui a perdu. le sens (5).

» Il se dépouilla de ses habits, prophétisa avec les autres
devant Samuél et demeura nu, par terre, tout le jour et toute
la nuit; ce qui donna lieu & ce proverbe : Saiil est-il donc
devenu prophéte (5)? »

V. « Et le Seigneur dit & Zacharie : Prenez encore toutes
les marques d'un pasteur insensé (")? »

() Nombres, ch. 24, v. 2 et 3. — (2) Id., V. 15. — (3) Actes des Apbtres,

en. 9, v. 4 — (4) Jérémie, ch. 29, v. 25 et 26. — (5) 1, Rois, ch. 18, v. 10,
— (8) 1d.,"ch. 19, v. 24, — (7) Zacharie, ch. 11, v. 15,
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§ 11. — Etat moral.

I. « Considérez, mes fréres, quels sont ceux d’entre vous
qui ont été appelés A la foi. Il'y en a peu de sages selon la
» chair, peu de puissans, peu de nobles.

» Mais Dieu a choisi les moins sages, selon le monde, pour
» confondre les sages; il a choisi les faibles, selon le monde,
» pour confondre les puissans.

» 1l a choisi les plus vils et les plus méprisables, selon le
» monde, et ce qui n'était rien pour détruire ce qui était le
» plus grand. '

» Afin que nul homme ne se glorifie devant lui (). »

11. « Voici le songe que jai eu, moi Nabuchodonosor, roi;
» hatez-vous, Balthazar, de m'en donner I'explication :

» Alors Daniel, surnommé Balthazar, commenca a penser en
» lui-méme, sans rien dire, pendant prés d’'une heure, et les
» pensées, qui lui venaient, lui jetaient le trouble dans [es-
» prit (2).»

111, « La parole du Seigneur, dit Jérémie, est devenue pour
» moi un sujet d'opprobre et de moquerie (*). »

CHAPITRE IIIL.

QCaractére du prophéte visionnaire.

——— ) —

§ L. — Etal physique.

i

I. « La premi¢re année du régne de Darius, moi Daniel ,
» j'eus, par la lecture deslivres saints, l'intelligence du nombre

' (") Saint Paul, f'¢ Cor., ch. 1, v. 264 23, — (2) Dauid, ch. 4, v. 15 el 16,
— (3) Jérémic, ch. 20,v, 7 cl 8.
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des années dont le Seigneur avait parlé au prophéte Jé-
rémie : »
» Jarrétai mes yeux et mon visage sur le Seigneur mon Dieu,
pour le prier et le conjurer; et je lui dis (*)...—Lorsque je
parlais encore, que je n’avais pas achevé les paroles de ma
priére, Gabriel, que javais vu dans une vision précédente,
vola, tout d'un coup, vers moi et me toucha au temps du sa-
crifice du soir (%), »
II. — « Le vingt-quatriéme jour du mois j'étais prés du
fleuve du Grand-Tigre, et ayant levé les yeux, je vis, tout
d’un coup, un homme qui était vétu de lin..... »

1. — « Moi Daniel, je vis, seul, cette vision et ceux qui
étaient avec moi ne la virent point. » ,

« Etant donc demeuré tout seul, j'eus cette grande vision.
La vigueur de mon corps m’'abandonaa , mon visage fut tout
changé, je tombai en faiblesse et il ne me demeura aucune

_ force. »

« Jétais couché sur le visage dans une exiréme frayeur, et
mon visage était collé A]la te )

— « Alors une main me toucha, et me fit lever sur mes ge-
noux et sur mes mains. »

—« En méme temps, celui qui avait la ressemblance d’un
homme me toucha les lévres, et, ouvrant la bouche, je parlai;
et je dis a celui qui se tenait debout devant moi : mon Sei-
gneur, lorsque je vous ai vu, tout ce qu'il y a en moi de nerfs
et de jointures s'est reliché et il ne m'est resté aucune force. »
— ¢ Je suis demeuré sans aucune force, et je perds méme la
respiration. »

« Celui, donc, que je voyais sous la figure d’un homme
me toucha encore , me fortifia et me dit : La paix soit avec
vous; reprenez vigueur et soyez ferme. »

« Lorsquil me parlait encore, je me trouvai plein de
force (). » '

(') Daniel, ch- 9, v. 1 et 2. — (2) 1d., v. 20 el 21. — (3) 1d., ch. 10.

.



3% HISTOIRE DU SOMNAMBULISME.

s Il. — Etat moral.

« 1. La troisiéme année du régue de Baltassar, j'eus une
? Vlllon loosee ¥

« J'é&ais attentif & ce que je voyais...... (*). — Fentendis un
> des saints qui parlait; et un saint dit & un autre :..... »
« Moi, Daniel, ayant vu cette vision, j’en cherchais Uintelli-
gence. Alors il se présenta devant moi, comme une figure
d’homme (*). »
« 1I. En méme temps Gabriel vint et se tint au lieu ol j’étais;
et lorsqu’il fut venu 4 moi, je tombai le visage contre terre
tout tremblant de crainte, et il me dit : comprenez bien, parce
» que cette vision s’accomplira 4 la fin en son temps :.... (3)»

— «Gabriel w’instruisit, me parla et me dit : Daniel, je suis
» venu pour vous enseigner et vous donner l'intelligence. »

« Je suis venu pour vous découvrir toutes choses; soyes done
» alltentif a ce que je vais vous dire, comprenes celte vision (*). »

v @

CHAPITRE 1V,

Oaractére du prophéte songeur et du songeur.

e QOO P
§ 1. — Elat physique.

¢« L. La premiére année de Baltassar, roi de Babylone Da-
» niel eut une vision en songe. Il eut cette vision étant dans
» son lit. »

¢« Jai eu, dit-il, cette vision pendant la nuit, mon visage en
» fut tout changé (*). »

(1) Daniel, ch. 8,v.1el5. — (2) Id., v. 13215; — () 1d., v. 17. ~ () Id.,
¢h.9,v.22¢et23 — (5) Id., ch. 7, v. 1 et 28.
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¢ I1. Dans 'horreur @ une vision de nuit, lorsque le som-
meil assoupit davantage tous les sens des hommes, je fus
saisi de crainte et de tremblement ; et la frayeur pénétra jus-
ques dans mes os. Un esprit vint se présenter devant moi et
les cheveux m’en dressérent & la téte (*). » '

§ 1. — Etat moral. -

L. EFFROI AU REVEIL.

— «La seconde année du régne de Nabuchodonosor,
prince eut un songe dont son esprit ful exirémement ef-
frayé(*). »

— ¢« Moi, Nabuchodonosor, j’ai vu un songe qui m’a effrayé,
et, étant dans mon lit, mes pensées et les images qui se pré-
sentaient & mon imagination m’épouvantérent (*). »

— « Sije dis, en moi méme : mon lit me consolera peut-dtre,
et m’entretenant avee mes pensées, je me reposerai sur ma
couche , vous me lourmenteres par des songes et voxs me
troublerez par d’horribles visions (*). »

—¢ Jétais attentif & ce que je voyais... Mon esprit fat saisi
d’étonnement ; moi, Daniel, je fus épouvanté et ces visions
me jetérent dans le trouble (%). »

II. OuBLi AU REVEIL.

— « Nabuchodonosor eut un songe dont son esprit fut ex-
trémement effrayé et ensuite il Uoublia entiérement (°). »

— ¢ Le roi dit aux Chaldéens : j’ai eu un songe et je ne sais
ce que j'ai vu, parce que rien ne m’en est resté qu'une idée
confuse (7). »

ITl. SouveNIR AU REVEIL.

— « Voici ce qui m’'a été représenté en vision lorsque jé-
tais dans mon lit : Il me semblait...... (®). »

— ¢ Jeus cette vision pendant la nuit :..... Je m’approchai
de I'un de ceux qui étaient présens et qui m’interpréta ce
qui se passait. . ... ... .. ’

(1) Ezéchiel, ch. 8, v. 3. — (2) Daniel, ch. 2,v.1. — (3) 1d., ch. 4, v. 1 et

2. — (4) Job, ch. 7, v. 13 et 14. — (5) Dauiel, ch. 7, v. 9et 14, — (6) Daniel,
ch.2,v.1.—(7) d, v.3. — (& 1d., ch. 4, v. 7.
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« Ce fut la fin de ce qui me fut dit et je conservai ces paroles
» dans mon caeur (*). »

—« La vision que j'avais eues étant évanouie de mon esprit,
» je dis au peuple captif tout ce que le Scigneur m'avait fait
» voir (*). »

IV. Voix EXTERIEURES.

— « Moi Daniel, dans une vision,.... j'entendis la voix d'un
» homme qui cria et qui dit.... (%) : »

— « Moi, Daniel, jeus cettegrande vision..... Le bruit d'unc
» voix relentissait sans cesse 4 mes oreilles (*). »

V. Voix INTERIEURES.

— « L'esprit entra en moi, me fit tenir sur mes pieds, me
parla et me dit... (%). »

— ¢ Jeus une vision pendant la nuit : L’ange qui parinit en
» moi, me dit :..... '

« Etje dis a I'ange qui parlait en moi..... (®). »

— ¢ L’ange qui parlait en moi revint et il me dit :..... »

« Et alors je dis 4 I'ange qui parlait en moi...... (). »

CHAPITRE V,

Caractére des prophétesses.
—— RS

« I 1l y avaiten cetemps-l3 une prophétesse nommée Dé-
» bora, femme de Lapidoth (®)......»

— Saphon et Asaias allérent trouver Olda la prophétesse,
femme de Gellum, gardien des vétemens.lls lui parlérent selon
I'ordre du roi (°).

« 1L Il y avait une prophétesse nommée Anne, fille de Pha-

(1) Daniel, ch. 7, v. 2,15 el 28. — (2) Ezéchiel, ch. 11, v. 21 et 25. —
(3) 1., ch. 8, v. 15e116. — () Id., ch. 10, v. 8¢t 9. — (5) Ezéchiel, ch. 2,
v. 24. — (6} Zacharie, ch. 1,v.9 et 14. — (7) Id., ch. 2. -- (8) Juges, ¢h. 4,
v. 4 — (9) Rois, liv. 4, ch. 22, v. 14. — Paral, liv. 2, ch. 31, v, 22.
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» nuel, quiétaitfort avancée en ige et qui n'avait vécu quesept
> ans avec son mari, depuis qu’elle 'avait épousé ¢tant vierge.
» Elle était alors veuve et 4gée de 84 ans ('). »
« 1I. 1l y avait & Césarée quatre filles vierges qui prophé-
» tisaient (*). »

(") Saint Lue, ch. 2, v. 36 et 37, — (2) Act. des Apdires,ch 21, v. 9.
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SECTION QUATRIEME.

DES COUTUMES DES PBOPHETES , ET DES REGLES ET CEBEMON]ES
EN USAGE POUR PROPHETISER.

CHAPITRE PREMIER.
De lexistence sociale des prophétes.

« I. Les prétres, ni les lévites, ni aucuns de ceux qui sont
» de la méme lignée, n’auront de part ni d’héritage avec le
» reste d’Israél, parce qu'ils mangeront des sacrifices du Sei-
» gneur et des oblations qui luiseront faites (*). »

« IL. Saill dit & son serviteur : Que porterons-nous a Uhomme
» de Dieu? »

¢« Le serviteur répliqua & Saill : Poici le quart d'un sicle
» d’argent que jai trouvé sur moi. Donnons-le & 'homme de
» Dieu, afin qu'il nous découvre ce que nous avons & faire (*). »

« Il1. Jéroboam dit & sa femme : allez-vous en a Silo ou est
» le prophéte Ahias. ’

> Prenez, avec vous, dix pains, un tourteau, un vase plein
» de miel; et allez le trouver (3). »

« 1V. Naaman prit, avec lui, dix talens d’'argent , six mille
» écus d'or et dix habillemens neufs, »

« 1l vint avec ses chevaux et ses chariots, et se tint a la
» porte d’Elisée (4). »

« — Bénadad dit 4 Hazaél : Prenez des présens, allez au-
» devant de 'homme de Dieu, et consultez par lui le Sei-
guoeur......

v

(1) Deutéronome. ch. 18, v. 1.—(2) L. Rois, ch. 9, v. 7 et 8. — (3) HI. Rois,
ch. 14, v. 2et3. — (4) 1V. Rois,ch.5,v. 6 el 9.
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» Hazaél alla donc au-devant de 'homme de Dieu, menant,

» avec lui, quarante chameaux chargés de présens (*). »

CHAPITRE II.

Des prophétesses et prophétes publics, civils et militaires,

« 1. Saiil et son serviteur montérent le coteau pour entrer

dans la ville; ils trouvérent des filles auxquelles ils dirent : Le
voyant est-il ici ?

>

»
»

>

» ...Samuel lui répondit : c’est moi qui suis le voyant (*). »
« II. La prophétesse Débora jugeait le peuple.

» Les enfans d’lsraél venaient a elle, pour décider sur tous
leurs différens (3). »

« Il David consulta le Seigneur et lui dit : Marcherai-je
contre les Philistins et les livrerez-vous entre mes mains?
Etle Seigneur lui répondit : Allez, car je les livrerai assu-
rément entre vos mains (*). »

¢ — Le roi d’Israél dit 2 ses prophétes : Dois-je aller i la
guerre prendre Ramoth Galaad, ou me tenir en paix ?1ls lui

. répondirent : Allez?

» ..... Et Michée lui dit:.... Que chacun retqurne en
paix dans sa maison (). »

« 1V. Barac dit & Débora: Si vous venez avec moi, jirai sur
la montagne de Thabor, avec dix mille combattans.

» Débara lui dit: je veux bien aller avec vous. Barae mar-

» cha avec dix mille combattans étant accompagné de Débo-

ra (). »

(") 1d., ch. 8, v. 8 et 9. — (2) Rois, liv. 1, ch. 9,v. 17 el 19. — (3) Juges,

chh 4 v. 4t 5. — (4) Rois, lv. 2, ch. 5, v. 19, «(5) Id., Hr. 3, ch. 22, v. 6.
»= (6) Juges, ch. 4, v. 10.
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CHAPITRE 111
Des Leux de prophétie.
el ) G

¢ 1. Saiil et son serviteur allérent dans la ville ol était
» I'hnomme de Dieu (*). »

— « Saiil s'approcha de Samuél et lui dit : Je vous prie de
» me dire ou est la maison du voyant (*). »

— « Naaman se tint & la porte de la maison d’Elisée, et Eli-
» sée lui envoya dire (%)....... »

¢ II. Un homme de Dieu vint de Juda & Béthel par I'ordre
» du Seigneur (*). »

— « KEzéchias étant tombé malade, le prophéte Isaie vint le
» trouver (*). »

— « Le Seigneur me parla un jour et me dit : Allez et criez
» aux oreilles de Jérusalem (°)? »

— « Voici ce que dit le Seigneur : Descendez dans la mai-
» son du roi de Juda et vous lui parlerez en ces termes (") : »

—« Le Seigneur dit 2 Jonas : Allez présentement en la
» grande ville de Ninive, et y préchez ce que je vous ordonne
» de leur dire (%). » T34
" — « Jérémie, étant revenu de Topheth ot le Seigneur I'avait
» envoyé prophétiser, dit (°) : »

« I1I. Le Seigneur, parlant 4 Jérémie, lui dit : Tenez-vous
» & la porte de la maison du Seigneur, préchez-y ces paroles,
» et dites : Ecoutez la parole du Seigneur (*°).

() Il Rois ch.9,v. 10. — () M., v. 18. — (3) IV. Rois, ch. 5, v. 9
et 10. — (4) 111. Rois,ch. 3, v. 1. — (5) 1V. Rois, ch. 20, v. {,— (6) Jéré=
mie, ¢h.2, v. 1. —(7) 1d. ch. 22, v. 1. — (8) Jonss, ch. B, v. 1 el 2. —
(9) Jérémie, ch. 19, v. 14.— (10) Jérémie, ch. 7,v. 1 el 2.
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— « Les prétres, les prophétes et tout le peuple entendirert
» Jérémie qui disait ces paroles cn la maison du Scigneur (). »}
— « Le Seigneur parla unc seconde fois a Jérémie, lorsqu’fl
était encore enfermé dans le vestibule de la prison (). »
— « Yoici ce que dit le Seigneur & Jérémie; alors 'armée
» du roi de Babylone assiégeait Jérusalem et le prophéie
» Jérémie était enfermé dans le vestibule de la prison (%) : »

— Débora s’asseyait sous un palmier qu'on avait appelé de
son nom, entre Rama et Rethel, sur la montagne d’Ephraim (*).

¢« 1V. 1l y avait une prophétesse nommée Anne..... elle de-
» meurait sans cesse dans le temple (°). »

CHAPITRE IV.

Des assemblées de prophites,

§ 1. — De la tenue des prophétes,

« L. Mes fréres, soyez mes imitateurs, comme je le suis moi-
» méme de Jésus-Christ. .

» Je vous loue de ce que vous vous souvenez de moi, en
» toutes choses, et que vous gardez les traditions et les régles
» que je vous ai données.

» Mais je désire que vous sachiez que Jéons-Chrlst est le
» chef et la téte de tout homme ; que 'homme est le chef de la
» femme, et que Dieu est le chef de Jésus-Christ.

» Tout homme qui prie ou qui prophétise, ayant la tétc cou-
» verte, déshonore sa téte.

(1) Jécémie, ch. 26,v. 7.— (2) Id., ch, 28, v. 1 el 2. ~ () Id., ¢h. 33.
¥, §. =~ (%) Juges, ch, 5, v. 5. — (5) Acl. des Ap., ch. 21, v. 0.
26
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_» Mais toute femme qui prie ou qui prophétise, n'ayant point
» la téte couverte d’un voile, déshonore sa téte (*).

» 11 Celui qui prophétise, parle aux hommes pour les édi«
» fier, les exhorter et les consoler (). »

§ 1I. — De 'examen des prophéties. ;

" ‘Toutes les fois qus vous &tes assemblés , si I'un est fnspiré
de Dieu pour composer ua cantique, I'autre pour insiruire, un
autre pour révéler les secrets de Dieu, celui-ci pour parler
une langue inconnue, celui-ld pour linterpréter, que tout se
passe pour l'édification.

Peur g0 qui est des prophétes, qu'il 'y en ait pas plus de
deux ou trois qui parlent, et que les autres en jugent.

S'il se fait quelque révélation 3 un autre de ceux qui sont
assis dans I'assemblée, que le premier se taise.

Car, vous pouvez prophétiser 'un aprés l'autre, et que tous
soient consolés (%)

§ 111, = De P'usegs das paraboles,

« 1. La parabole est dans la bouche des insensés comme
» une épine qui naitrait dans la main d’un homme ivre ().
» Le sage écoutera les paraboles et deviendra plus sage, et
» celui qui aura de lintelligence y acquerral'art de gouver-
» ner (®).»

@ 11, Le Seigneur me parla et me dit : Proposez cette énigme
» et rapportez cette parabole 3 la maison d'Isradl (%)..... »

— « Alors le peuple me dit : Pourquoi ne nous découvrez-
» voud pus cé yue signifie ce que vous faites ?...... () »

§ 1V, — DeI'explication des paraboles.

« 1. Le Seigneur m’adressa encore la parole et me dit :

(1) Baint Pew, 1% Cor., ch, 11, v. 186.— (2)1d, ch. 14,v. 3, — () M.,
v. 26,29, 30, 81. — (¢) Proverbes de Salomon, ch. 26, v, 9. — (5)1d., ¢h, 1,
)- 5' - {6) mhie" Ch, 17, v, 1 el 2: - (7) ldo, ch. 24,’. 19'
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» Dites & ce peuple qui m’irrite sans cesse : he savez-vous
> Pas ce que eette énigme signifie (*) ? ,

— ¢ Le Seigneur me parla de nouveau et me dit : d’ott viént
? que vous vous servez parmi vous de cette parabole :.....»

— ¢ Je jure par moi-méme, dit le Seigneur Dieu, que cetté
» parabole ne passera plus en proverbe dans Israél ™. »

— « Fils de 'homme, marquez bien ce jour, et écrivez-le;
» parce que c'est en ce jour que le roi de Babylone a rassem-
» blé ses troupes devant Jérusalem. »

« Yous parlerez en figure i 1a maison d’Israél qui ne cesse
» point de m'irriter et vous lui direz cette parabole ; voici ce
» que dit le Seigneur Dieu () :..... »

« Il Le Seigneur Dieu me fit voir cette vision : Je vVoyai$
» un crochet & faire tomber le fruit des arbres, »

« Et le Seigneur me dit : Que voyez-vous, Amos ? Je vois,
» lui dis-je, un crochet A faire tomber les fruits. »

« Et le Seigneur me dit : Le temps de la ruine de mon peu-
» ple d'Israél est venu : Ecoutez ceci (*) :.... »

§ V. — De interprétation des songes (5).

¢ 1. Que le prophéte , qui a seulement un songe 3 dire , Ta-
» conte son songe (%),

¢ II. Nabuchodonosor dit : J'ai en un songe, et je ne sais ce
» que jai vu, » ‘

¢« Daniel sétant présenté devant Nabuchodonosor , le sup-
» plia delui accorder quelque temps pour lui donner I'éclair-
» cissement qu’il désirait. »

« Etétant entré dans sa maison, il déclara ce qui se passait
» A ses compagnons Ananias, Misaél et Azarias, afin qu’ils im-
» plorassent la miséricorde du Dieu du ciel pour la révélation
» de ce secret,

() Ezéchiel, ch. 17,v. 11 et 12. — (2) Id., ch. 18,v. 1et2. — (3 145
ch. 24, v. 2et 3. — (4) Amos, ch. 8. — () I¢i, il faut remarquer que la Vul-
gale porie : NON OBSERVABITIS SOMNIA, VOUS N'OBSERVEREZ PAS LS SONGES,
(Lévitique, ch. 19, v. 26), tandis que les textes originaux disent ; « poys ne
pronostiquerez pas le temps. » — (6) Jérémie, ch, 23, v. 28,



404 HISTOIRE DU SOMNAMBULISMF.

» Alors ce mystére fut découvert i Daniel dans une vision
pendant la nuit. Et il dit : Menez-moi au roi(*). »

« 111, Moi Nabuchodonosor, jai eu un songe : — Daniel,
donnez-m’en Pexplication ?...... Alors Daniel commenca
a penser en lui-méme pendant prés d’une heure, et les pen-
sées qui lui venaient lui jetaient le trouble dans esprit.
Mais le roi prenant la parole lui dit : Balthassar, que ce
songe et U'interprétation que vous aurez d lui donner ne vous
troublent pomt (®.»

« IV. Le roi Balthassar fit un grand festin.

» Le roi étant donc déja plein de vin, on vit paraitre des

» doigts et comme la main d’'un homme qui écnvall. sur la

v ¥ w w ¥ @ 9 v v e

muraille.

» Le roi fit un grand cri; son visage fut tout changé et tous
les grands de sa cour furent épouvantés comme lui.

» Mais la reine, touchée de ce qui était arrivé au roi, lui dit :
» Iy a dans votre royaume un homme qui a l'esprit des
Dieux saints, enquion a trouvé plus de science et de sagesse
qu’en aucun autre sous le régne de votre pére. Cest pour-
quoi le roi Nabuchodonosor, votre pére, I'établit chef des
mages, des enchanteurs, des chaldéens et des augures. Votre
peére, dis-je, 0 roi,I'établit au-dessus d’eux tous, parce qu’on
reconnut que cet homme, appelé Daniel et & qui le roi donna
le surnom de Baltassar, avait plus de prudence et d'intelli-
gence qu'aucun aulre, pour interpréter les songes, pour dé-
couvrir les secrets, et pour développer les choses les plus
obscures et les plus embarrassées (). »

§ VI. — Del influence mutuelle des prophétes.

" I.— « Loisque Saiil fut venu a la colline qui lui avait été

marquée, il fut rencontré par une troupe de prophétes. L’es-
prit du Seigneur se saisit de lui, et il prophéiisa au milien
d’eux (*). »

(1) Daniel, ch. 3, v. 3,16 219, e1 24. — () 1d., ck. 4, V. 1, 7, 16. =

_‘ ‘3) D’nie" Ql" 5’ r~ (‘) l} Boiﬁ, cho ’0’ v, 100
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II. — « Elie dit a Elisée : Demandez-moi ce que vous vou-
drez, afin que je I'obtienne pour vous, avant d’étre enlevé
d'avec vous. Klisée lui répondit : Je vous prie de faire que
votre double esprit soit en moi (*). »

— « Les esprits des prophétes sont soumis aux prophétes.
Si quelqu’un croit étre prophéte ou spirituel, qu'il recon-
naisse que les choses que je vous écris sont des ordon-
nances du Seigneur.

» Si quelqu’un veut I'ignorer, il sera lni méme ignoré (*). »
« Enfin, mes fréres, désirez surtout ledon de prophéiie(®). »

CHAPITRE YV,

Des divers modes de prophétiser.

——E I ————

§ I — Dc la prophétie artificielle.

I. — « Lorsque vous serez entré dans la ville, vous rencon-

s trerez une troupe de prophétes précédés de personnes qui

ont des lyres, des tambours, des flitles et des harpes, et qui
prophétiseront (*). »

1. — « Elisée dit au roi d’Israél : Maintenant, faites-moi ve-
nir un joueur de harpe!

» Et lorsque cet homme chantait sur la harpe la main du

» Seigneur fut sur Elisée (*). »

(1) 1V. Rois. ch. 2, v. 9. — Le texte porte : obsecro ut fiat in me duplex

spiritus tuus. Le Maistre de Sacy avait traduil par : Je vous prie de [aire que
J'aie une double portion de votre esprit ; ce qui n'est pas exact : Elie de-
mandait le double esprit, duplex spiritus, el non une parlie.

(2) Saint Paul, 1™ Cor., ¢h. 14, v. 32,37,
(3) Saint Paul, tr¢ Cor.,ch. 14, v. 39.

(9 L Rois, cbh. 10, v. 5.

() 1V. Reis, ch. 3, v. 15,
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I — « L’esprit du Seigneur se retira de Saiil , et il éuait
2 agité du malin esprit envoyé par le Seigneur.

» Alors ses officiers lui dirent : S'il plait au roi notre sei-
» gneur de l'ordonner, vas serviteurs chercheront un homme
» qui sache toucher la harpe, afin que vous en receviez du sou-
a lagement (!). »

IV. — « Saiil ayant vu 'armée des Philistins fut frappé d’ é-
» tonnement, et la crainte le saisit jusqu'au fond du cceur.

» .... Il consulta le Seigneur, mais le Seigneur ne lui répon-
» dit, ni en songe, ni par les prétres, ni par les prophétes (%).»

§ ll. — Dela prophétie orale,

« Voici ce que dit le Seiggeur :
» Criez vers moi, et je vous exaucerai; et je vous annen-
cerai des choses grandes et certaines que vous ne savez
pas (%). »
— « Comme donc le Seigneur a parlé et qu’ils ne 'ont pas
écouté; ainsi ils crieront et je ne les écouterai point, dit le
Seigneur (%), »
— « Elie, ayant pris ’enfant de la veuve de Sarepta entre
ses bras, le mit sur son lit.
» 1l crin ensuite au Seigneur et lui dit :.... (3). »
— ¢ Judith entra dans son oratoire : se revétant d’un cilice,
» elle se mit de la cendre sur la téte, et se prosternant devant
» le Seigneur, elle criait vers lui, disant :.... (¢). »

— ¢« Seigneur, j'ai cri¢ vers vous, exaucez-moi, écoutez ma
» voix (). »

— « Jai élevé ma voix pour crier vers le Seigneur (°) : »

¢ Jaicrié au Seigneur daus le fort de mon affliction et il m’a
» exaucé; j'ai crié¢ du fond de mon tombeau et vous avez en-
» tendu ma voix (°). »

-

. @

-

(1) I. Rois, ch. 16, v. 8. — (3) 1. Rois, ch. 28, v. 5 el 6. — (3) Jérémie,
ch. 33, v. 2 et 3. — (¢) Zacharie, ch. 7, v. 13. — (5) 111. Rois, ch. 17, v. 19
el 20. — (6) Judith, ch. 9, v. 1. —(7) Psaume 90, v. 1. — (8) id o,v 1.
— (9) Jonas, ch. 2,v. 3. )
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— ¢ Yoici ce que le Seigneur me dit un jour : Allez dtoutes
les pories de Jérusalem, et dites :.... (*). » .
— « Yoici ce que dit le Seigneur : Criez sans cesse, faites
retentir volre voix comme une trompette, annoncez 4 mon
peuple les crimes qu 'il a faits (*)? »

— « Une voix m'a dit : Criez ! Et jai dit :.... (*). »

— « Le Seigneur me parla un jour et me dit : Alles et crieg
aux oreilles de Jérusalem (*)! »

$ M. — Dela prophétie par inlerposilion.

I.— « Le Seigneur dit & Moise : Aaron, votre frére, sera
volre prophete (*). »

HI. — « Le prophéte Elisée appela un des enfans des pro-
phétes et lui dit :......

» Le jeune homme, serviteur du prophéze, alla dome amsk
tot & Ramoth Galaad. Il entra au lieu ol les principgux de
I'armée étaient assis, et il dit 3 Jéhu : Prince, jai ug mot §
vous dire : voici ce que dit le Seigneur Dieu d'Jsraél ; Je

. vous ai sacré roi sur Israél (°). »

IIl. — ¢« Jérémie appela Baruch, fils de Hérias, e Barych

écrivit dans un livre toutes les paroles que le Seigneur avait

dites & Jérémie. '
» Jérémie donna ensuite ¢et ordre & Baruch : Je suis nmu.

et ne puis entrer dans la maison dn Seigneur.

» Entrez-y donc, vous; et, prenant ce livre, vous lirez ces

paroles devant le peuple, dans la maison du Seigaeur et

aussi devant tous les habitars de Juda qui viennent de leun

villes (’) )

§ 1V. De la prophétie écrite.
1. — « Voici mon serviteur dont je prendrai la défense. Je

(1) Jérémie, ch.17, v. 19 et 20. — (2) lsale, ch. 58, v. 1. — (3)id., ch. 40,
6. — (4) Jérémie, ch. 2,v. 1 et 2.— (5 Exode, ch. 7, v.1. — (9) lV Rois,

¢h. 9, v. 12 6. —(7) Jérémie, ch. 38,v.5 el 6,
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répandrai mon esprit sur lui et il annoncera la justice aux

» nations.

» Il ne criera point; il n’aura point d’égard aux personnes,
et on n'entendra pas sa voix dans les rues (‘). »

1. — « Voici les paroles de la lettre que Jérémie envoya de
Jérusalem a tout le peuple que Nabuchodonosor avait trans-

» féré a Babylone (*). »

III. — « Le Seigneur fit entendre sa parole a Jérémie et lui
dit :

» Ecrivez ceci 2 tous ceux qui ont été transférés & Baby-
lone ®)?»

§ V. = Des livres prophétiques,
« Le Seigneur me dit : Prenez un grand livre, et écrivez-y

en des caractéres connus et lisibles (%), »
~— ¢ Le Seigneur, parlant & Jérémie, lui dit : Voici ce que

» ‘dit le Seigneur le Dieu d’Israél : Ecrivez dans un livre toutes
» les paroles que je vous ai dites (%). »

— « Daniel eut une visionen songe, et ayant écrit son  songe,
il le recueillit en peu de mots (¢). »

— ¢« LeSeigneur parla & Jérémie et lui dit : Prenez un livre,
et écrivez-y tout ce que vous ai dit contre Israél et contre

» Juda et contre tous les peuples, depuis le temps du régne

de Josias que je vous ai parlé jusqu’a cette heure (*). »

(") lsaie, ch. 42, v. 1 et 2. — (2) .Iérémie, ch.29,v.i. — (3 Id.,v.30 et

3¢ — (4) Isaie, ch. 8, v. 1. — (5) Jérémie, ch. 30, v. t el 2. — (6) Daniel,
ch. 7, v. 1 & 2. — (7) Jérémie, ch 36,v. 124,



DE LA PROPHETIE SACAEE. 409

—

SECTION CINQUIEME.

DE L'USAGE ET DE L'UTILITE DES PROPHETIES.

CHAPITRE PREMIER,

De l'usage général des prophéties.

— « Autrefois, dans Israél, tous ceux qui allaient con-
sulter Dieu s’entredisaient : Venez , allons au voyani. Car
celui qui s’appelle aujourd’ hui prophéte s'appelait alors le
voyant (). »

CHAPITREIL

De Pusage des prophéties dans I'intérét des peuples.

D 00 O CE——

« 1. Du temps de David, il y eut une famine qui dura trois
ans. David consulta I'oracle du Seigneur, et le Seigneur lui
répondit :..... (?).»

« 11. Débora envoya vers Barac et 'ayant fait venir, clle lui
dit: Le Seigneur le Dieu d'lsraél vous donne cet ordre :
allez et menez 'armée sur la montagne de Thabor.....

» Quand vous serez au torrent de Cisen, je vous dmenerai

(") L. Rois, ch. 9.v. 9. — () A tes des Apdjres, liv. 2, ch. 21, v. 1.
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» Sisara avec ses chariots et ses troupes, et je vous le livrerai

»

v w w w

entre les mains (*).»

L. — ¢ Yoici ce que dit le Seigneur A Jérém ie, lorsque le roi
Sédécias lui envoya Phassur et Sophonias, pour lui faire
dire : Consultez le Seigneur pour nous, parce que Nabucho-
donosor, roi de Babytone, nous attaque avee som armée; pour
savoir si le Seigneur ne fera point , pour nous délivrer , quel-
qu’'une de ces merveilles qu’il a accoutumé de faire, et si 'en-
nemi se retirera (*)? » . .

— ¢« Leroi de Juda envoya Juchal et Sophonias dire au pro-
phéte Jérémie : Priez pour nous le Seigneur notre Dieu.

» Alors le Seigneur parla au prophéte Jérémie et lui dit :

» Voici ce que dit le Seigneur le Dieu d'Israél : Vous, Juchal
» et Sophonias, vous direz ceci au roi de Juda qui vous a en-

-

voyés pour me consulter..... (*): »
¢« 1. Lorsque Nabuchodonosor faisait la gwerre contre Jé-

» rusalem, le Seigneur parla ainsi &4 Jérémie :

» Voici ce que dit le Seigneur le Dieu d'Israél : Je suis prét
d’abandonner cette ville entre les mains du roi de Babylone,
qui la brilera, et vous n’échapperez pas de ses mains; néan-
moins, écoutez la parole du Seigneur :.... (*). » .

CHAPITRE IIL

De l'usage et de V'utilité des prophéties dans l'interét des particuliers.

>
3

— S E——

¢ I. Les 4nesses de Cis, pére de Saiil , s'élant perdues, il
dit & son fils : prenez avec vous un de mes serviteurs et allez
chercher ces &nesses.....

» Et Saiil répondit : allons-y : étant entrés dans la ville, ils
virent Samuel qui venait au devant d’eux ; et Samuel dit &

(1) Juges, ch. 4. — (2) Jérémie, ch. 21,v. 1 et 2. — (3) id., ch. 37, v. 3,

5, et 6, — (4} Jérépie, ¢h. 34,v.1,2¢et 4 .
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» Saiil : Les Anesses que vous avez perdues il y a trois jOlll‘S,
» n'en soyez pas en peine, elles sont retrouvées (*). »

« 11. Agabus, prophéte de Judée, étant venu i Césarée, 'l
» pritla ceinture de Paul, et s’en liant les pieds et les mams,
» il dit: Voici ce que dit le Saint Esprit : L'homme, auquel
» appartient cette ceinture, sera li¢ de celte sorte par les J ulfs
» dans Jérusalem.

» Ayant entendu cette parole, nous priimes Paul de ne
> point aller a Jérusalem. Quand nous vimes que nous ne pour-
» rions le persuader, nous ne le pressﬁmes pas davantage, et
» nous allimes A Jérusalem.

» Les Juifs d’Asie, 'ayant vu dans le temple, émurent tout
» le peuple et se saisirent de lui, et ils se disposaient i le tuer.
» Le tribun, s'approchant, se saisit de lui, et layant fait lier de
» deux chaines, il demanda qui il était et ce qu’il avait fait (*). »

" CHAPITRE 1IV.

De lusage des prophéties dans l'intérét des lois.

S

¢« 1. Le grand prétre Helcias dit & Saphon secrétaire : J'ai
» trouvé un livre de la loi dans le temple du Seigneur.....

’ Saphon lut le livre devant le roi.

» Le roi ayant entendu ces paroles du livre de la loi du
» Seigneur, déchira ses vétemens et dit au grand prétre :

» Allez et consultez le Seigneur sur ce qui me regarde, mou
» et tout le peuple, avec tout Juda, touchant tout ce livre quia
» é1é trouvé?

» Alors le grand prétre Hécias, Abicam, Achobor, Saphon
» et Asaias allérent trouver Holda la prophétesse.....

» Holda leur répondit...... (3) : »

(1) 1. Rois, c¢h. 9, v. 3 47, 14 et 20. — (2) Acles des Apbtres, ch. 21,v. 0
a 12, 14,27, 31, 33. — (3) Rois, liv. 4, ch. 22, v. 8 4 15. :
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L d

« IL. Pilate dit au peuple : Lequel voulez-vous que je vous
délivre, de Barabbas ou de Jésus? Car il savait bien que ¢’é-
tait par envie qu’on l'avait livré entre ses mains.

» Cependant, comme il était assis sur son siége de justice,
sa femme lui envoya dire : Ne vous embarrassez pas dans
Uaffaire de ce juste,; car j’ai été aujourd’hui éirangement
tourmentée par un songe i cause de lui (*). »

b}
»

CHAPITRE V.

e V'usage des prophéties pour et contre les rois.
= 0 0 0 00—

¢« L. Le Seigneur adressa la parole & Gad, prophéte et voyant
de David, et lui dit : Allez dire & David..... (*) : »

« II. Barac dit 3 Débora : Si vous ne voulez pas venir avec
moi sur la montagne de Thabor, avec dix mille combattans,
je nirai pas (%), »

« II. Ahias, prophéte, rencontra dans son chemin Jéro-
boam qui sortait de Jérusalem. Il dit & Jéroboam : Voici ce

» que dit le Seigneur le Dien d'Israél : Je vous prendrai, vous

serez roi dans Israél (*). »

— « Elisée dit & Hazaél : Le Seigneur m’a fait voir que vous
serez roi de Syrie (5). »

IV. ¢ En ce temps-la Jéroboam dit 3 sa femme : Allez-
vous-en 2 Silo, ol est le prophéte Ahias qui m’a prédit que
je régnerais sur ce peuple.

» Le Seigneur dit donc & Ahias : Voici ce que dit le Seigneur
le Dien d'Israél :

» Je vous ai élevé du milieu des Israélites, je vous ai établi
chef d’Israél mon peuple.

(') Saint Malthieu, ch. 27, v. 17, 18 et 19. — (2, Rois, liv. 2, ch. 24, v. x1.

— (%) Juges, ch. 4, v. 8 et 9. — (4) 11I. Rois. ch. 11, v. 29, 31, 37. —

(3) 1V. Rois, ch. 8, v. 13. :
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» Vous avez fait plas de mal que tous ceux qui ont ¢téavant
» vous.

» C’est pourquoi je ferai tomber toules sortes de maux sur ln
» maison de Jéroboam. Le Seigneur s’est ¢établi un roi sur
» Israél qui ruinera la maison de Jéroboam en ce jour ('). »

— ¢« Naboth avait une vigne prés du palais d'Achab, roi de
» Samarie. Achab lui dit : Donnez-moi votre vigne, je vous
» en donnerai une meilleure,

« Naboth lui répondit : Dieu me garde de vous donner I'hé-
» ritage de mes péres.

« Jézabel, femme d’Achab, dit au roi : je me charge de vous
» livrer les vignes de Naboth.
» Aussitot elle écrivit, an nom d’Achab, des lettres aux an-
ciens et aux premiers dela ville de Naboth : « gagnez contre
Naboth deux enfans de Bélial qui rendent un faux témoi-
gnage. Qu'on le méne hors la ville, qu’il soit lapidé et mis
4 mort. »
» lIs envoyérent & Jézabel pour lui dire : Naboth a é1é lae
» pidé et il est mort.

» En méme temps, le Seigneur adressa la parole i Elie de
» Thesbé..... et Elie dit & Achab : Voici ce que dit le Seigneur :
» Les chiens mangeront Jézabel dans le champ de Naboth (2). »

v » © v

CHAPITRE VL.

De Pusage et de l'utilité des prophéties pour la guérison des maladies,

'y

§ 1. — De la prophétie sans le concours de la médecine.
¢ 1. Abia, fils de Jéroboam, tomba malade et Jéroboam dit

» A sa femme : Allez trouver le prophéte Ahias; car il vous
» fera savoir ce qui doit arriver G notre enfant,

(1) 111, Rois, ch, 14, v, 1, 2, 5, 7, 10 et 14, —2) 1]J. Rols, ch. 21. v
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» Ahias 3 son arrivée lui dit : j’ai été envoyé pour vous an-
» noncer une mauvaise nouvelle.

» Allez-vous-en, retournez en votre maison et, au méme

moment que vous mettrez le pied dans la ville, enfant

» mourra (*). »

¢ IL. Le roi Ochosias étant tombé par lafenétre d’une cham-
» bre haute, en fut trés malade, et envoya ses gens en disant :
» Allex consulter Belzébut, le Dieu d’'Accaron, pour savoir si
» je pourrai relever de cette maladie. »
« En méme temps, un ange du Seigueur apparut i Elie de
Thesbé et lui dit : Allez au devant des gens du roi de Sa-
marie , et dites-leur : Est-ce qu’il n’y a pas un Dieu dans
Israél que vous consultez ainsi Belzébut, le Dieu d’Accaron?
C’est pourquoi, voici ce que dit le Seigneur : vous ne rele-
verez point du lit oul vous étes el vous mourrez (rés certai-
nement (*). »
« III. Ezéchias fut malade & la mort, et Isaie, prophéte,
fils d’Amos, vint le trouver, et lui dit : Voici ce que dit le Sei-
» gneur: mettez ordre & votre maison; car vous mourrez.

» Alors Kzéchias, tournant le visage vers la muraille, fit sa
» priére au Seigneur.....

» Et avant qu'Isaie eit passé la moitié du vestibule, le Sei-
» gneur lui parla et lui dit : Retournez, et dites 4 Ezéchias:
» Voici ce que dit lc Seigneur :

» Jai entcndu votre priére, j'ai vu vos larmes, et vous allez
» élre gucri,

» KEzéchias, aprés avoir été malade a la mort, fut guéri de
» sa maladie (%). »

« 1V. Elisée vint 2 Damas; et Benadad, roi de Syrie, était
» alors malade; et ses gens lui dirent : L’homme de Dieu est
» venu en ce pays!
» Sur quoi le roi dit & Hazaél : consultez, par lui, le Sei-
gneur, pour Savoir si je pourrai relever de celle maladie.

- W v e

v wv

-t

(1) UL Rois, ch. 14,v.1,2, 6 e 12. — (2) 1V. Rois, chap 1,v. 1,2 e 3.
~ (1Y, Rois, ch, 20,v.1 2,4,5,7.
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» Elisée lui répondit : Allez, dites-lui : vous guérirez, Mais
» le Seigneur m’a fait voir qu’il mourra assurément (*). »

§ I1. Du concours de la prophétie et de la médecine,

¢« 1. Naaman, général del'armée du roi de Syrie, homme
» puissant, trés honoré du roi son maitre, était lépreux.

» Il vint avec ses chevaux et ses chariots a la porte d'Eli-
» sée; et Elisée lui envoya une personne pour lui dire : Alles
» vous laver sept fois duns le Jourdain, et votre chair sera gué-
» rie et deviendra nette (*). »

« 1. Ezéchias pria le Seigneur en lui disant :

» Sauvez-moi, Seigneur; et hous chanterons nos cantiques
» dans la maison du Seigneur tous les jours de notre vie.

« Or, Isaie avait commandé.que l'on prit use masse. de fi-
» gues et qu'on en fit un cataplasme, sur le mal d'Ezéchi: s,
s afin qu'il recouvrdt la santé (%), »

(1) IV. Rols, ¢h. 8,v. 7,8¢t 18. — (3 lV. Rols ¢h. 65,v.1,9 et 10, —
(3) Isaie, ch. 38, v. 2,20 et 21,
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SECTION SIXIEME.

DU DEGRE DE CERTITUDE DES PROPHETIES.

CHAPITRE PREMIER.

De la vérité des prophéties.

St PR

« 1. Pharaon eut un songe......

» 1l se rendormit et il eut un second songe.
» 11 dit & Joseph : j’ai eu des songes et je ne trouve personne
qui les interpréte.....

» Joseph répondit : Les deux songes du roi signifient la
méme chose......

» Quant au second qui signifie la méme chose que le pre-
mier, c’est une marque que cette parole de Dieu sera ferme,
qu’elle s'accomplira infailliblement et bientot (*). »

« 1I. Les visions des songes sont comme l'image d’un
homme qui se voit lui-méme dans un miroir (°). »

« 11I. Quel est ce proverbe qu’ils font courir dans Israél, en
disant: Les jours de ces malbeurs sont différés pour long-
temps, et toutes les visions des prophétes s’en iront en fu-
mée? »

» Dites-leur donc : voici ce que dit le Seigneur : Je ferai
cesser ce proverbe, et on ne le dira plus dans Israél. Assu-
rez-leur que les jours sont proches et que les visions des
prophétes seront bientot accomplies. »

« Les visions, a I'avenir, ne seront point vaines, et les pré-

t

(') G(‘llé:e, ch. 41’ v ," 5, 15, 25¢432, — (2) Ecc‘é’i”“q"f’ ch. 34’ v. 3.
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» dictions ne scront point incertaines, ni ambigués au milieu
» des enfans d’Israél (*). »

-

CHAPITRE 11.

B ——, e

¢« Voici ce que dit le Seigneur contre les prophétes qui sé-
» duisent son peuple, qui déchirent avec les dents et ne laissent
» pas de précher la paix, qui mettent leur piété & lui déclarer
» la guerre, si quelqu'un ne leur donne pas-de quoi manger.

» Vous n’aurez pour vision qu'une nuit sombre et pour re-
'» vélation que des téndbres. Le soleil sera sans lumiére a I'é-
» gard de ces prophétes, et le jour deviendra pour eux ume
obscurité profonde.
» Ceux qui ont des visions seront confus , cenx qui se mé-
» lent de deviner I'avenir seront couverts de honte. Iis rougi-
» ront tous, et ils se cacheront lorsqu’il paraitra que Dieu a été
» muet pour eux.

» Ecoutez ceci, princes de la maison de Jacob, et vous juges
» de la maison d'Israél ; vous qui avez I'équité en abomination
» et qui renversez tout ce qui est juste ; qui batissez Sion du
sang des hommes, et Jérusalem du fruit de I'iniquité :
» Leurs princes rendent des arréts pour des présens; leurs
prétres enseignent pour l'intérét; leur prophétes devinent
pour de I'argent ; et aprésils se reposent sur le Seigneur, en
disant : le Seigneur n’est-il pas au milieu de nous ? Nous se-
rons 4 couvert de tous maux.
» C'est pour cela méme que vous serez cause que Sion sera
labourée comme un champ; que Jérusalem sera réduite en
» un monceau de pierres et que la montagne ot le temple est
» bati deviendra une forét (*). »

v v w @ -

-

(1) Ezéchiel. ch. 12. — (2) Michée, ch. 3.
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CHAPITRE TIL

Des prophéties admises ou rejetées selon les pratiques mises
en usage,

—mtt D G — v—
-§ L. — Des pratiques défendues (1).

— ¢ Il 0’y a point d'augyres dans Jacob, ni de devins dans
Israél (%). »

— « Vous e souffrirez point ceux qui tsent de sortiléges
et d’enchantemens ; vous leur Oterez lIa vie (3). »

« Yous n’augurerez pas, vous n’auspicierez pas (*). »

« Ne vous détournez pas de votre Dieu pour aller chercher
les magiciens; et ne consultez pas les devins, de peur de

» vous souiller en vous adressant a eux (*). »

v v 9 v ¥

— ¢« Si un homme ou une femme est ventrilogue on enchan-
teur, qwils seiant punis de mort (°). »

— « Qu’il ne se trouve personne parmi vous qui veuille pu-
rifier son fils ou sa fille en les faisant passer par le feu, qui
consulte les deving , qui prenne les auspices ou qui s0it au-
gure (7), ou qui use de maléfices, de sortibéges-et d'enchante-
‘mens, ou qui consulle cenx qui ont Uesprit de Python, qui se
wéle de deviner, ou qui interroge les morts pour apprendre
d'eux la vérité,

(1) Je fais observer, de noutvean, qu'on ne trotvera pas ici Ia prétendune dé-

fense portée aw Lévilique, d’observer les songes, puisque d’aprés tous les tex-
tes et Origene, ellene s’'applique qu’aux - divinations artiicielles, I'augurie et
I'aruspicie. — (2) Nombres, ch., 23, x. 23. — (3) Exode, ch. 22, v. 18, —
(4) Lévitique, ch. 19, v. 26. ( Voir l'observation en téle du chapitre.) —
(5) 1d., v. 31. - (5) 1d., ch. 20, v. 27. — (7) VoirI'observation en téte du cha-
pitre,
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» Car le Seigneur a en abomination toutes ces choses (*). »

« — §’il s'éléve au milieu de vousun prophéte ou quelqu’un
» qui dise qu'il a eu une vision en songe, qui prédise quelque
» chose d’extraordinaire et de prodigieux, que ce qu'il avait
» prédit soit arrivé, et qu'il vous dise en méme temps : Allons,
» suivons les Dieux éirangers qui nous sont inconnus el servons-
» les, vous n’écouterez point les paroles de ce prophéte ou
» de ce songeur (%).

» — Lorsqu’ils vous diront : consultez lesmagiciens et les de-
» vins qui parlent tout bas dans leurs enchantemens, répondez-
» leur : Chaque peuple ne consulte-t-il pas son Dieu, et va-
» l-on parler aux morts de ce qui regarde les vivans ()?

§ 11. — Des pratiques permises.

» Les nations dont vous allez posséder le pays écoutent
» les augures et les devins ; mais, vous, vous avez été autre-
» ment instruits par le Seigneur votre Dieu.

» Le Seigneur votre Dieu vous suscitera un prophéte comme
» moi, de votre nation et d’entre vos [réres : c'est lui que vous
» écouterez (*).

» S’il se trouve parmi vous un prophéte du Seigneur, je
[ui ap pawaitrai en vision ou je lui parlerai en songe (%).»

(1) Deutéronome, ch. 18,v. 10et 12. — (2) Deutéronome, ch. 12, v. 123.
— (3) lsaie, ch. 8, v. 19, — (4) Nombres, ch. 12, v. 6. — (4) Deutéronome,
ch, 18, v, 18 et 19.
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CHAPITRE 1V.

Des prophites du Seigneur et des faux prophétes somparés,

w81, = Des prophites du Scigneur,

¢« Le Seigneur dit : Tout ce que ce peuple vient de dire est
», raisonnable.

» Je leur susciterai du milieu de leurs fréres un prophéte
» semblable & vous. Je lui mettrai mes paroles dans la bouche,
» et il leur dira tout ce que je lui ordonnerai.

» Si quelqu’un ne veut pas entendre les paroles que ce pro-
» phéte prononcera en mon nom, ce sera moi qui en ferai la
» vengeance ('). »

§ 1l. — Desfaux prophétes.

« Le Seigneur me parla en ces termes : Adressez vos pro-
» phétiesaux prophétes d’Israél qui se mélent de prophétiser,
» et vous direz A ces gens-1d qui prophétisent de leur téte :
» Ecoutez la parole du Seigneur :

» Voici ce que dit le Seigneur Dieu : Malheur aux prophétes
» insensés qui suivent leur propre esprit et ne voient rien.

» lls n’ont que des visions vaines et ne prophétisent que le
» mensonge en disant : Le Seigneur a dit ceci, quoique le Sei-
» gneur ne les ait point envoyés; et ils persistent & assurer ce
» qu'ils ont dit une fois.

» Les visions, que vous avez eues, ne sont-elles pas vaines,
» et les prophéties que vous publiez ne sont-elles pas pleines

(') Deutéronome, ch. 18, v. 17, 18 et 19.
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de mensonges? et, aprés cela, vous dites : c'est le Seigneur
qui a parlé, quoique je n’aie point parlé.

» Ma main s’appesantira sur les prophétes qui ont des vi-
sions vaines et qui prophétisent le mensonge.

» Je vous dirai alors :

» Vous avez affligé le ceeur du juste sur de fausses suppo-
sitions, lorsque je ne I'avais pas attristé, et vous avez fortifié
les mains de I'impie pour I'empécher de revenir de sa voie
mauvaise et corrompue.

» C’est pourquoi vous n’aurez plus vos visions [antastiques,
et vous ne débiterez plus vos divinations ; parce que je dé-
livrerai mon peuple d'entre vos mains, et vous saurez que
c'est moi qui suis le Seigneur (*). »

v w

»
>
]
»

CHAPITRE V.

Du signe caractéristique des prophites du Seigueur.

———rr O ——

¢« Je viens aux prophétes, qui dérobent mes paroles a leurs
fréres, dit le Seigneur.

» Je viens aux prophétes qui prennent, d’eux-mémes, la li-
berté d’user de leurs langues et qui disent : Voici ce que dit
le Seigneur :

» Je viens aux prophétes qui ont des visions de mensonge,
qui les racontent 2 mon peuple, et qui le séduisent par leurs
mensonges et par leurs miracles, quoique je ne les aie point
envoyés et que je ne leur aie donné aucun ordre, et qui n’ont
servi de rien 4 ce peuple.

—» Si un prophéte, corrompu par son orgueil, entreprend
de parler en mon nom et de dire des choses que je ne luj

(') Eaéehiel, chy 13, - (2 Jéremie, ch, 23, v, $Q 3 33,
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» aie point commandé de dire, ou s'il parle an nom des Dieu x
» étrangers, il sera puni de mort.

» Si vous dites secrétement, en vous-mémes : Comment
puis-je discerner une parole que le Seigneur na point dite ?
Voici le signe que vous aurez pour le reconnaitre.:

» Si ce que ce prophéte a prédit, au nom du Seigneur,
n’arrive pas, ¢’est une marque que ce n’était pas le Seigneur
qui I'avait dit, mais que ce prophéte I'avait inventé par I'or-
gueil et I'enflure de son esprit. C’est pourquoi vous n'aurex
aucun respect pour ce prophéte (*). »

»

3

4

-

)

4

-

CHAPITRE VI

Du jugement des prophéties.

« Vous serez jugés selon que vous aurez jugé les autres, et
I'on se servira envers vous de la méme mesure dont vous vous
» éles servis envers eux.

» Faites aux hommes ce que vous voulez qu’ils vous fassent;
» car c’est la la loi et les prophétes.
» Gardez - vous des faux prophétes qui viennent a vous,
couverts de peaux de brebis, et qui, au dedans, sont des
» loups ravissans.

» Vous les connaitrez par leurs fruits. Peut-on cueillir des
» raisins sur des épines, ou des figues sur des ronces?

» Vous les reconnaitrez donc par leurs fruits (*).

—» Kcoutez ce que je vais dire devact vous et devant tout
» le peuple?
» Les prophétes qui ont été dés le commencement, avant
moi et avant vous, ont prédit & plusieurs provinces et a de
» grands royaumes les guerres, les désolations et la famine.

L

(1) Deutéronome, ch. 18, v. 20222, — (2) Saint-Matthieu, ch. 7.
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» Si donc un prophéte prédit la paix, on reconnaitra si
Cest le Seigneur qui I'a véritablement envoyé, lorsque la
prédiction sera accomplie (*). »

— Le serviteur de Saiil lui dit: « Il y a en cette ville un
homme de Dieu, un saint homme; tout ce qu'il dit arrive .
» loujours ; allons anprés de lui nous éclairer sur le sujet qui
nous ameéne ici (*). » .

-

CHAPITRE VII,
Du degré de confiance davs les pophﬁhl.
« Ne croyez point & tont esprit , mais épmuvéz siles BEPris

» sont de Dieu. Car plasieurs faux prophétes se sont élevés
» dans le moade (*). » , ..

¢

CHAPITRE VIIL

De la réserve et du respect envers les prophéties.

———E= =R YO E—

« N’éteignez pas I'esprit.

» Ne méprisez pas les prophéties.

» Eprouves tout et approuvez ce qui est bon.

» Abstenez-vous de tout ce qui peut avoir quelque appa-
» rence de mal (*). » '

(1) Jérémie, ch. 23,v.7 & 9.— (?) Rois, liv. 1, ch. 9,v. 6. —@3) Séint-]een,
1re épit., ch. 4, v. 1. — (4) Saint Paul, 17 Thessal. ch. 5, v. 19222,
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CHAPITRE IX,

De la certitude des prophéties par les livres propbétiques, lus publi-
quement, déposés au trésor, soellés et non scellés,

I.— ¢« Jérémic appela Baruch, et Baruch écrivit dans un
» livre toutes les paroles que le Seigneur avait dites & Jérémie.

» Jérémie donna emsuile cet ordre & Baruch : Entrez dans
» la maison du Seigneur, et, prenant ce livre, vous lirez ces
» paroles devant lc peuple, dans la taison du Seigneur (*).»

II. — ¢ La cinquiéme année de Joakim, on publia un jedne
» et Baruch lut, dans ce livre, les paroles de Jérémie, dans la
» maison du Seigneur, en la chambre du trésor, ou demeurait
» Gamarias, secrétaire du temple, dans le vestibule supérieur,
» en présence de tout le peuple.

» Et Michée descendit en la maison du roi, en la chambre
» du secrétaire ot les grands étaient assis, et il leur rapporta
» toutes les paroles de Jérémie qu'il avait entendu lire & Ba- °
» ruch.

» Etils dirent & Baruch : asseyez-vous la et lisez ce livre
» devant nous.

» lls lissérent ensuite le livre, en dépét, dans la chambre
» d’Elisama, secrétaire (2). »

IlI. — ¢« Moi, Daniel, ayant vu cette vision, j'en cherchais
» lintelligence; alors j'entendis la voix d’'un homme qui me
» dit:

» Scellez donc celte vision, parce qu'elle v'arrivera qu'aprés
» beaucoup de jours (%), ’

— » Pour vous, Duniel, tenez ces paroles fermics, et mei-

(1) Jérémie, ch. 36, v. 146, —(2) Jéréae, ch. 36, v. 9 42). — (3) Danicl,
ch 8, v. ‘5) ‘G el 26.
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» lez le sceau sur ce livre, jusqu’ay temps marqué ; car plusieurs
» le parcourront, et la science se multipliera (*).

= Allez, Daniel, car mes paroles sont fermées et sont
» scellées jusqu’'au temps qui ¢ été marqué (*). »

1V. — « Heureux celui qui lit et qui écoute les paroles de
» cette prophétie, et qui garde les choses qui,y sont écrites;
» car le temps est proche (®). »

— ¢« C'est moi, Jean, qui ai vu el entendu toutes ces cho-
» ses : et l'ange me dit : Ne scellez pas ces paroles et la pro-
» phétie de ce livre, car le temps est proche (). »

(1) Daniel, ch. 8, v. 9. — (2) Id., ch. 12, v. 4. — (3) Apocalypse, ch. 1,
v%2.—()K.,ch.22,v. 8et 9.
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SECTION SEPTIEME.
'DE LA DECADENCE DES pmﬂﬁms m"us,au' GAUSBS PROBABLES. -

i it

Y e} -

CHAPITRE PREMIEK. "'’

De Pobservation des lois Hébraiques considérée comme cause de la °
vérité des prophéties, PP ET

RISy

« Vous direz ceci aux enfans d'Israél :

» Ne vous conduisez point selon les lois et les coutumes des
» nations que je dois chasser de la terre oli je veux vous établir.

» Je suis le Seigneur votre Dieu qui vous ai séparés du reste

~» du peuple (¥). '

» Renversez tous les lieux ou les nations dont vous possé-
» derez le pays ont adoré leurs Dieux sur les hautes montagnes
» et collines et sous les arbres couverts de feuilles.

» Détruisez leurs autels, brisez leurs statues, brillez leurs
» buis profanes, réduisez en poudre leurs idoles, et elfacez de
» tous ces lieux la mémoire de leur nom.

» Yous ne vous conduirez pas comme ces nations a I'égard
» du Seigneur votre Dieu, mais vous viendrez au lieu que le
» Seigneur votre Dieu aura choisi pour y établir son nom et
» pour y habiter (2). »

« Prenez bien garde de ne pas imiter ces nations; ne vous in-
v formez pas de leurs cérémonies en disant : Je veux suivre
» moi-méme le culte dont ces nations ont honoré leurs Dieux.

» Faites seulement en I'honneur du Seigneur ce que je vous
» ordonne sans y rien ajouter ni oter (3). »

(1) Lévitique, ch. 20, v. 2, 23, 2§. — (2) Deutéronome, ch. 12, v. 2 3 5. —
(3)d,, v. 30 et 32,
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CHAPITRE 11

De la violation des lois considérée comme cause de la décadence
des prophéties. )

I. — « Ecoutez la parole du Seigneur, vous tous habitans de
Juda qui entrez pour I'adorer : '

» Vous mettez votre confiance en des paroles de mensonge
oll vous ne trouverez aucun secours.

» Vous volez, vous tuez, vous commettez I'adultére, vous
sacrifiez @ Baal, vous allez chercher des Dieux étrangers qui
vous élaient inconnus.

« Et, aprés cela, vous venez tardivement devant moi (*). »
II. — « Jai vu I'extravagance dans les prophétes de Sama-
rie; ils prophétisaient au nom de Baal, et ils séduisaient
mon peuple d'Israél. ‘

» Jai vu les prophétes de Jérusalem semblables  des adul-
téres ; j'ai vu parmi eux la voix du mensonge.

» Je n’envoyais pas ces prophétes, et ils couraient d’eux-
mémes. Je ne leur parlais point et ils prophétisaient de leur
téte.

» Jai entendu ce qu'ont dit ces prophétes qui prophéti-
sent le mensonge en mon nom, disant : J'ai songé; jai
songé (?). » '
111. — » Le jour de la visite du Scigneur est venu, le jour
de la vengeance est arrivé. Sachez, 1sraél, que vos pro-
phétes sont devenus des fous et vos spirituels des insensés,
A cause de la multitude de vos iniquités et de I'excés de
votre folie.

» Le prophéte devait étre dans Ephraim une sentinelle pour

() ¥érimie, ch. 7,v. 2, 8210, — (2) Id., ch. 23, v. 13, 14,21, 25,
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» mon Dieu; mais il est devenu un filet tendu sur tous les
» chemins pour faire tomber les hommes ; il est devenu un
» exemple de folie dans la maison de Dieu.

» Le Seigneur se souviendra de leurs iniquités et de leurs

» péchés (). »

CHAPITRE I11.

Du mépris des prophéties considéré comme cause de leur décadence.

» L. Josaphat dit & Achab : N’y a-t-il point ici quelque pro-
» phéte du Seigneur, afin que nous le consultions par lui?

» Achab lui répondit : 1l est demeuré un homme par qui
» nous pouvons consulter le Seigneur ; mais je hais cet homme-
» 13, parce qu'il ne me prophétise jamais rien de bon et qu'il ne
» me prédit que du mal (*).»

IL. — « Le Seigneur m’adressa la parole et me dit : Dites donc
» aux habitans de Jérusalem et de Juda : Voici ce que dit le
» Seigneur. . . ...

» Et ils m’ont répondu : nous avons perdu toute espérance ;
» nous nous abandonnerons & nos pensées et chacun de nous
» suivra I'égarement et la dépravation de son cceur.

» Etils ont dit : Venez, formons des desseins contre Jérémie ;
» venez, pergons-le avec les traits de nos langues et n'ayons

» aucun égard a ses discours (3). »
« Je suis devenu lobjet de leur moquerie pendant tout le

» jour, et tous me raillent avec insulte. (*). »

IIf. — « Tous les officiers de guerre, Johanan, Jézonias, et
» tout le peuple, depuis le plus petitjusqu'au plus grand, vin-
» reat trouver Jérémie, et ils lui dirent :

(') Osée, ch, 9,v. 729, — (2) Rois, liv. 4, ch. 22, v, 7 et 8, — (3) Jépémie,
ch, 18, v. 11,12, 18 4 0, ~ (1) ., 6h.30 Y. 7, -
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» Receves favorablement notre trés humble supplication , et
priez le Seigneur votre Dieu pour nous, afin qu'il nous décou-
vre la voie par laquelle nous devons marcher , et ce qu'il dé-
sire que nous fassions.

» Le prophéte Jérémie leur répondit : Je ferai ce que vous
désirez.

» Ils dirent & Jérémie : Que le Seigneur soit témoin , entre
nous, de la vérité, de la sincérité de nos paroles, si nous ne
faisons pas tout ce que le Seigneur votre Dieu vous aura
ordonné de nous dire, soit que vous nous annoncies le bien
ot le mal.

» Jérémie leur dit : Voici ce que dit le Seigneur ¢

» Si vous demeurez en repos dans ce pays, je vous édifierai
et ne vous détruirai point.

»-Mais, si vous dites : nous n’en ferons rien, nous nous reti-
rerons en Egypte, voici ce que dit le Seigneur :

» Tous ceux qui se seront opinidtrés i se retirer en Egypte,
pour y demeurer, périront par I'épéc, par la famine et par
la peste (‘). »

« Or, voici ce qui arriva, aprés que Jérémie et achevé de
parler au peuple :

» Azarias,Johanan, et tous ceux qui étaient fiers et superbes,
dirent 4 Jérémie : Le Seigneur notre Dieu.ne vous a point en-
voyé vers nous pour nous dire de sa part : N'entrez point en
Egypte , pour y éuablir votre demeure. Vous nous dites ici
des MENSONGES (*). »

1) Jérémie, ch. 42, v. 1 2 17. ~ (2) Jérémie, ch. 43, v. 1 el 2.
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CHAPITRE 1V,

De l'envie, contre les prophétes, considérée comme cause de décadence

des prophéties.

I

L. — ¢« Eldad et Médad s'étant mis & prophétiser dans le
» camp, un jeune homme courut & Moise et le lui dit :

» Aussitdt Josué dit : Moise, mon seigneur, empéchez-les.

» Mais Moise lui répondit : Pourquoi étes-vous jaloux des
» autres par laffection que vous me portez? plit & Dieu que
» tout le monde prophétisit, et que le Seigneur répandit son
» esprit sur eux (‘). »

IL — « Marie et Aaron pariérent contre Moise a cause de sa
» femme qui était éthiopienne.

» Etils dirent : Le Seigneur n’a-t-il parlé que par le seul
» Moise ? ne nous a-t-il pas aussi parlé comme a lui?

» Ce que le Seigneur ayant entendu, il parla aussitot A Moise,
» - Aaron et & Marie, et leur dit:..... Comment n’avez-
» vous pas craint de parler contre mon serviteur Moise?......

» Eu Marie parut aussitot toute blanche de lépre (2). »

1. — « Le roi d'Israél assembla ses prophétes, et leur dit :
Dois-je aller faire la guerre pour prendre Ramoth Galaad.

» Tous les prophétes dirent de méme : Allez, et le Seigneur
» livrera entre vos mains Ramoth Galaad.

» Mais Jonathas dit au roi d'Israél : n’y a-t-il point ici un
» prophéte du Seigneur. Et Achab dit a un eunuque : Faites
» venir Michée, fils de Semla.

» L’cunuque dit a Michée : Tous les prophétes ont prédit des
» succés au roi; que vos paroles soient donc semblables aux
» leurs, et que votre prédiction soit favorable.

(1) Nombres, ch. 11, v.27 329. — (2) 1d., ch. 12
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» Michée répondit : Vive le Seigneur, je ne dirai que ce que
le Seigneur m’aura dit. .. ...

» Et Michée ditauroi:..... Que chacun retourne en paix
dans sa maison.

» En méme temps Sédécias, chef des prophétes,s’approcha
de Michée, et lui donna un soufflet, en lui disant : L'esprit du
Seigneur m’a-1-il donc quitté pour te parler (*). »

v v v w

CHAPITRE V.

De 'utilité et de la nécessité des prophéties prouvées par leur
absence et le recours & la Divination.

« Saiil bitit un autel au Seigneur; et ce fut la premiére fois
qu’il lui éleva un autel.

» Sail dit ensuite : jetons-nous cette nuit sur les Philistins,
et taillons-les en piéces jusqu'au point du jour sans qu’il en
reste un seul d’entre eux. Le peuple lui répondit : Faites
ce qu'il vous plaira, Alors le prétre lui dit : Allons ici con-
sulter Dicu?

» Saiil consuiia donc le Seigneur et lui dit : Poursuivrai-je
les Philistins et les livrerez-vous entre les mains d’Israél?
Mais le Seigneur ne lui répondit point pour cctte fois (*). »

¢ Saiil, ayant vu ’armée ennemie campée 3 Sunam, fut
frappé d’élonne ment, et la crainte le saisit jusqu'au fond du
ceeur.

» Il consulta le Seigneur, mais le Seigneur ne lui répondit,
ni en songes, ni par les prétres, ni par les prophétes. »

« Alors Saiil dit A ses officiers : Cherchez-moi une pythonisse;

(1 Rois, liv, 3, ch, 22, — (2) Rois, liv. 1, ch, 14,v. 35 237,
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» j'irai la trouver et je la consulterai. Ses serviteurs lui di-
» rent : il y a & Endor une pythounisse.

» Saiil se déguisa douc, prit d'autres habits et s'en alla ac-
» compagné de deux hommes sealement; il vint la nuit chez
» ceue femme et lui dit : Dis-moi [avenir en pythonisse (*).»

(') 1. Rols, ch, 28,v.5 48,
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" SECTION HUITIEME.

DE LA CESSATION DES PROPHETIES ET DE SES CAUSES PROBABLES,

CHAPITRE PREMIER.

Des pratiquesidolitres et de Padoration des Dieux étrangers, considérées
a. 3 oomme esuse dela cessation graduelle des prophéties.

R —

£ 1. ¢ Le régne de Salomon s’était affermi. Cependant le peu-
» ple immolait toujours dans les hauts lieux, parce que, jus-
» qWalors, on n’avait point encore bati de temple au nom du
» Seigneur (*). »
+ « On commenga 4 bitir une maison au Seigneur quatre cent
» quatre-vingts ans aprés la sortie des enfans d’Israél hors
» d’Egypte, la quatriéme année du régne de Salomon (*). »

« Salomon dit : Le Seigneur a dit qu’il habiterait dans une
» nuée (3). »

¢« Accomplissez donc, 6 Seigneur Dieu d’Israél, les paroles
» (que vous avez dites 3 mon pére David votre serviteur.

» Est-il donc croyable que Dieu habite sur la terre ? Car si
» les cieux et le ciel des cieux ne peuvent vous contenir, com-
» bien moins cette maison que j’ai btie.

» Mais ayez égard, 6 Seigneur mon Dieu, i I'oraison de
» votre serviteur et i ses pnéres (*).»

1I. — ¢« Mais Salomon aima passionnément plusieurs fem-
» mes étrangéres.

(1) Rois, liv, 3, ch. 3,v. 1 et 2. —(2) Id., ¢ch, 6, v. 1. —(3)1d., ch. 8.
%12, ~(4) 1d., v.26 2 28.

29
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» Il eut sept cents femmes qui étaient comme des reines et
» trois cents qui étaient comme des concubines, et qui lui
» pervertirent le coeur pour lui faire suivre les Dieux étran-
» gers,

» Salomon servait Astarté Déesse des Sidoniens et Moloch,
» l'idole des Ammeonites.
: » Et Ahias, prophéte, dit & Jéroboam : Voici ce que dit le
» Seigneur : Je diviserai et arracherai le royaume des mains
» de Salomon et je vous en donnerai dix tribus (!). »

II1. — « Mais Jéroboam dit en ldi-méme : Le royaume re-
» tournera bientdt & l]a maison de David, si ce peuple va a
» Jérusalem pour ofirir dessacrifices en la maison du Seigaeur.

» Etapreés y avoir bien pensé; il fit deux veanx d'or et dit
» au peuple : Nallez plus & I'avenir & Jérusalem, voici vos
» Dieux qui vous ont tirés de I'Egypte.

» Il les mit 'un & Béthel et I'autre & Dan, ce qui devint un
» sujet de scandale et de péché, car le peuplé allait jdsqu’a
» Dan pour adorer ce veau.

» Il fit aussi des teinples dans les hauts leix, ét il établit
» pour prétres les derniers du peuple qui n'étaleht point enfars
» de Lévi.

» 1l montait lui-méme & autel; sacrifiant aux veaux gu’fl
» avait fait faire et il établit dans Bethel tes prétres des hauts
» lieux qu'il avait bdiis (%), »

1V. — « Roboam, fils de Salomon, régnait sur Juda Et Juda

» fit mal devant le Seigneur.

» Car ils s’élevérent aussi des antels et se firent des sta-
» tues et des bois sur toutes les collines (%), »

V.— « Asarégna sur Juda. 1l purgea Jérusalem de toutes
» les infamies des idoles que ses péres y avaient dressées. -

» Il renversa la caverne oui Priage était hosoré; i ériis cme
» idole infame et la brila,

» Cependant Asa ne détruisit pas les haxts fieuz (*) »

V1. — « Achab régna sur Israél 3 Samarie et it mal devant

_{1) 11 Rois, ch. 11, — (2) 1d., ch, 12. — (3) 14, ch. 14,v. 21 223. — (4) 1.,
ch, 15,7.92 14 e
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le Seigneur, et surpassa en impiété tous ceux qui avaigut
été avant lui.

» 1l ne se contenta pas de mareher dans les péchés. de Jéq-
roboam; mais il épousa Jézabel, fille du roi des Sideniegg,
et il alla servir et adorer Baal. :
» Il mitVautel de Baal dans le temple deBaat qn il avait bati
A Samarie (*). » «
VII. — « Achab dit & Josaphat : andrez-vous avee moi a
la guerre pour prendre Ramoth Galaad.

» Josaphat répondit : Vous pouvez disposer de moi. Con-
sultéz néanmoins , aujourd’hui, quelle est la volonté du
Sengneur.

» Le roi d’Israél assembla donc ses prophéus qui se u'ou~
vérent environ quatre cenis..

VIIL — ¢ Josaphat, fils d’Asa, mareha dans toates les voies
d’Asa son pére, et fit ce qui était droit et juste devant le
Seigneur.

> Néanmoins, il ne détruisit pas les hauts lieuz, car le peu-
ple y sacrifiait encore et y brlait de I'encens:; »

— « Ochosias, fils d’Achab, fit mal devant le Seigneur; il
marcha dans la voie de son pére et.de sa meére et dans la
voie de Jéroboam; il servit aussi Baal et 'adora (*): ». -

« Joram, fils d'Achab, fit mal devant le' Seigneur, mais non
pas autant que son pére et sa meére, car il dta les statuos
de Baal que son pére avait faites. «
» Mesa, roi de Moab , rompit I'accord qu’il avait fait avec
Achab. Et Joram envoya dire 4 Josaphat, roi de Juda : venex
avec moi : Josaphat dit : J'irai avec vous. . «
» Ils marchéreat donc avec ledrs gens et tournéretit patr le
chemin d'Idumée pendant sept jours. Mais il n'y dvait poist
d’eau pour I'armée, ni pour les bétes qui la suivaient; ¢
» Josaphat dit : N’y a-t-il point ici un prophéte du Seigmeur
pour implorer, par lui, la miséricorde du Seigneur?: <
» L'undesserviteurs duroid'Isragl répondit: Il ya ici Klisée.
» Josaphat dit : La parole du Seigneur est en lui. Alors le

) 1d., ch. 16,v. 30232, ~ () Id., ch. 22,v. 42 6.
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» roi d'Israél, Josaphat, roi de Juda, et le ron d'Edom allérent
» trouver Elisée.
{1 Et Elisée dit au roi d'Israél : Qu'y a-t-il entre vous et moi?
K Alles-vous-en aux prophétes devotre péreet de votre mére (*).»

IX. — ¢ Jéhu fit assembler tout le penple, et leur dit : Achab
» a rendu quelqu’honneur & Baal, mais je veux lui en rendre
s plus que lui.

» Qu'on me fasse donc venir tous les yrophéte: de Baal , tous
» ses ministres et tous ses prétres; qu'il n’en manque pas un
» seul. Car, je veux faire un grand sacrifice & Baal. Quicon-
» que ne 8’y trouvera pas sera puni de mort.

» Or, ceci était un piége que Jéhu tendait aux adorateurs de
» Baal pour les exterminer tous.

» Jéhu dit encore : Qu'on publie une féte solennelle & ['hon-
» weur de Baal! Etil envoya, dans toutes les terres d'Israél,
» pour appeler tous les ministres de Baal; et la maison de
» Baal en fut remplie depuis un bout jusqu’a [autre.
» Or, Jéhu avait donné ordre & 80 hommes de se tenir tout
préts et il leur avait dit : S'il échappe un seul homme de tous
ceux que je vous livrerai entre les mains, votre vie me ré-
pondra de la sienne.
» Aprés donc que I'holocauste eut été offert, Jéhu donna
I’ordre A ses soldats et i ses officiers, et il leur dit : Entrez,
tuez, et qu’il ne s'en sauve pas un seul; les officiers entré-
rent avec les soldats, et les firent tous passer au fil de I'épée.
» Ils allérent ensuite A la ville oi était le temple de Baal. 1ls
» tirérent du temple la statue de Baal, et 'ayant brisée, ils
" » la brilérent,

» Ainsi Jéhu extermina Baal d’Israél. Mais il ne se retira
» point des péchés de Jéroboam, et il ne quitta point les veaux
» dor qui étaient & Bethel et i Dan.

» En ce temps-la, le Seigneur-commenca a se 1asser d’Is-
» raél (*). »

i Xi—« Athalie, mére d'Ochosias, s’éleva contre les princes
» de sa race et les fit tuer. Mais Josaba déroba Joas.

(1) 1V. Rois, ch. 3. — () 14, ch. 10, s
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~ » Joiada, pontife, fit une alliance entre}le;Seigneur, le roi _
3 et le peuple.

» Et tout le peuple étant entré dans le temple de Baal, ils
» renversérent les autels, brisérent ses images en cent piéces
» et tuérent, devant 'autel, Mathan, prétre de Baal. »

— « Joas régna justement devant le Seigneur tant qu'il fut
» conduit par le pontife Joiada.

» Il n'dta pas, néanmoins, les hauts lieux et le peuple y im-
» molait encore et y offrait de 'encens ('). »

XI.—«¢ Joachaz fit mal devant le Seigneur et il suivit Jé-
» roboam.

» Le grand bois consacré aux idoles demeura toujours en
» Samarie. »

XII. — ¢ Joas, fils de Joachal, it mal devant le Seigneurs
» Il ne se détourna point des péchés de Jéroboam, mais il y
marcha toujours (*). »

XIIL — ¢ Amasias fit ce qui était juste devant le Seigneur,
» mais non comme David; il se coriduisit en tout comme Joas,
» roi de Juda son pére, s’était conduit.

» Sinon, qu'il n'dta point les hauts lieux; car le peuple'y
» sacrifiait encore et y brilait de I'encens (%). »
XIV.— ¢ Achaz marcha dans la voie des rois d’Israél et
consacra méme son fils, le faisant passer par le feu, snivant
Fidolatrie des nations quele Seigneur avait détruites, & I'en~
» trée des enfans d’Israél.
» 1l immolait aussi des victimes et offrait de I'encens sur les
hauts lieux, sur les collines, et sous tous les arbres chargés
de feuillages (*). »
XV.— ¢ La neuvi¢me année du régne d’Osée, le roi des As-
» syriens @rit Samarie et transféra les Israélites au pays des
» Assyriens.

»Car, depnislongtemps, les enfans d’Israél avaieat péché con-
» tre le Seigneur Dieu qui les avait tirés de 'Egypte, et délivrés
» dela maindePharaon, etils adoraientdes Dieux étrangers.

() M., ch. et 12 = ( )., ok 13. = (3) Id., ch. 14, —(¢) 1d., ch. 16,
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.» Ils avaient aussj planté des bois sur les hautes collines,
» et dressé des statues sous tous les arbres chargés de feuil-
» lages. '

» Et ils brilaient de I'encens sur les autels comme les
» nations que le Seigneur avait exterminées a leur entrée.

» Ils adoraient des abominations contre la défense que le
» Seigneur leur en avait faite.

» Ils s’étaient fait deux véaux de fonte; ils avaient planté de
» grands bois, avaientadoré tous les astres du ciel, et avaient-
servi Baal, '

» lls sacrifiaient leurs fils et leurs filles et les faisaient pas-
ser par le feu. Ils s’attachaient aux divinations et aux augu-
res (1). »

XVIL. — « Ezéchiasfit ce qui était bon et agréable au Sei-
» *gneur. ;

» Il détruisit les hauts lieux, brisa les statues, abattit les bois
» profanes, et fit mettre en piéces le serpent d’airain que Moisc
> avait fait, parce que les enfans d’Israél lui avaient bralé de
» Yencens jusqu’alors (*).

XVII. — « Manassé adora les idoles des nations; il rebdtitles
» bauts lieux que son pére Ezéchias avait détruits; il dressa
» des autels a Baal ; il fit planter de grands bons il adora
» tous les astres du ciel, et il leur sacrifia.

» 1l dressa des autels q tous les asires du ciel dans les deux
» .parois du temple du Seigneur.

» Il fit passer son fils parle feu,aima les divinations, observa
» les augures, institua ceux qu'on appelle nytbom, et multiplia
» les enchanteurs (®). »

XVIIL. — ¢ Josias ordonna de jeter hors du temple tous les -
» vaisseayx qui avaient servi 3 Baal, au bois consacré et i tous
« les astres du ciel, et il les bréla.

» 1l extermina aussi les augures, et ceux qui offramnt de .
» Vencens & Baal, au soleil, d lg lune, aux douse signes, et 4
» toutes leg etozles du ciel,

» ll profana tous les hauts lieux our les prétres sacrifiaient ; .

E

¥ ¥

_1) IV Rais, ¢h. 17, — @) Id., ch. 1§ — () M., cb. 24,
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» et le Kieu de Topheth, afin que personne ne sacrifidt son fils
ousa fille 2 Moloch en les faisant passer par le feu.
» 11 Ota les chevaux que les rois de Juda avaient donnés au
soleil, etil brila les chariots du soleil.
- » Il souilla aussi et profana les hauts lieux bitis par Salo-
» mon & Astaroth, 2 Chamos et & Melchom.

» Il enbrisa les statues, en abattit les bois, et remplit ces
» lieux-1a d’ossemens de morts.
» 1l détruisit autel de Bethel et le haut lieu ; il les bréla et
les réduisit en cendres et consuma aussi par le feu le dois
» consacré.

-» Voyant les sépulcres qm étaient sur la montagne, il en-
» voya prendre les os qui étaient dans ces sépulcres et les
» brila surl'autel.

» Il tua tous les prétres des hauts lieux, et il brila, sur ces au-
» tels, des os dhommes morts.
» Josias extermina aussi les pythons, les devins et les fi-
gures des idoles, les impuretés et les abominations qui
avaient été dans le pays de Jérusalem.
» Il 0’y a point eu, avant Josias, de roi qui lui fit semblable,
» et qui soit retourné comme lni au Seigneur de tout son
» cceur, de toute son 4me, et de toute sa force (1). -

-

CHAPITRE I1. ;

Dudmger de prophétiser considéré comme cause de l.oequﬁon’

sl § B —

1. — « Lo Seigneur adressa sa parole i Jéhu, contre Baasa,
» etlui dit : ¢ Vous direz ceci de ma part 2 Baasa:

« Je vous ai élevé de la poussiére et ;evomanéubhchef
» d’Israél. Aprés cela, vousavez marché dans la voie de Jé-

(1) IV. Rois, ch, 23.
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’ rolmam, et vous avez [ait pécher mon peuple pour m'irriter
» par leurs péc,hes.
. » C'est pourquoi je retrancherai-de la terre la postémé de
» Baasa.
. » Le prophéte Jéhu ayant déclaré 3 Baasa ce que le Sei-
» goeur avait prononcé contre lui et sa maison, Baasa le fit
» mouﬂr (*). »
II. — <« Le prophéte Hanani vint trouver le roi. Asa, et lui
> dit:
. 8 Parce que vVous avez mis votre conﬁance dans le roi de Sy-
» rie, et non pasdans le Seigneur votre Dieu, pour cette rai-
» son 'armée du roi deSyrie s’est échappée de vos mains....»
¢ ... Yous avez donc agi follement, et pour cela méme il
» va s’allumer des guerres contre vous. »
« Asa, en colére contre le prophéte, commanda qu'on te
» mit en prison, car la remontrance de ce prophéte I'avait ir-
» rité au dernier point, et dansce méme temps ilen fit mou-
» rir plusieurs d’entre le peuple (*). »
III. — « Le Seigneur dit A Jérémie: « Dites & tous les habi-
» tans des.villes deJuda: voici ce que dit le Seigneur:
» Si vous ne faites ce que je vous dis, en marchant selon la
» loi que je vousai donnée; et en écoutant les paroles des pro-.
» phétes mes serviteurs que je vous ai envoyés, et que vous
» n'avez point écoutés jusqu’a cette heure, je réduirai cette
« maisondans I'état ol est Silo, et je rendrai cette ville I'exé-
» cration de tous les peuples du monde.
» Les prétres, les prophétes et tout le peuple entendirent
Jérémie qui disait ces paroles en la maison du Seigneur.
» Etles prétres, les prophétes et tout le peuple se saisirent
» de lui, en disant : i faut qu’il meure! (%), »
IV. — « Jérémie étant revenu de Topheth, ou le Seigneur
I'avait envoyé prophétiser, se tint 4 I'entrée de la maison.du
Seigneur, et il dit & tout le peuple :
« Voici ce que dit le Seigneur des armées, le Dleu d'lsrael

() 111. Rois, ch. 16, 1,2,3 el 7. — (2) Paralxpomenes, liv 2, cll 16. —
(%) Jérémie, ch. 26, v. 228, o,

T
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« Je ferai venir sur cette ville, et sur toutes les villes qui endé-
- » pendent, tous les maux que j’ai prédits qui doivent lui arri-
» ver, parce qu'ils se sont obstinés & ne point obéir 2 mes pa-
» roles (*).
» Phassur, I'un des prétres, entendit Jérémie prophétiser
de la sorte; il le frappa, et il le fit lier et metire dans (&
prison. »
¢ Et Jérémie lui dit : « Le Seigneur ne vous appelle plus
» Phassur, mais MAGOR-MISSABIB : frayeur de toutes parts.

» Car voici ce que dit le Seigoeur: Je vous remplirai de
» frayeur vous et vos amis; ils périront par I'épée de vos
» ennemis, et vous le verrez de vos propres yeux. Jeflivrerai
» tout Juda entre les mains du roi de Babylone, et il les trans-
» portera i Babylone.
» Etvous, Phassur, vous serez emmené captil avec tous
ceux qui demeurent dans votre maison. Vous irez '3 Baby-
lone, vous y mourrez, et vous y serez enseveli, vous et vos
amis & qui vous avez prophétisé le mensonge. »
¢« 11y a longtemps que je parle, que-je crie contre leurs ini-
quités, et que je prédis une désolation générale.
» Etj'ai dit en moi-méme : « JE NE NOMMERAI PLUS LE SEl~
» GNEUR; JE NE PARLERAI PLUS EN SON NoM (?). »

v e

v @ 3

(1) Jérémie, ch. 19,v. ‘14 ot 15.
(2) 1d., ch. 20.

FIN DE LA TROISIEME PARTIE ET DU TOME PREMIER.
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ERRATA.

Page 10 ligne 33 les planétes — lire — les plantes.

- 19
— 32

-~ 60

- 8
- o7

— 108
— 1418

— 122

-— 137
— Id.

— 33 simul — lire — semel.

— 13 méme quelquefois irrépables — lire — quelquefois méme
irréparables.

— 3 voila ladéfinition doninée par Artémidore & I'Etat — lire
— donnée par Artémidore de I’Etat.

— 1 voir dans le sommeil — lire — dans le sommeil.

— 8 dans l'ouvrage de Van-Dale — lire — dans Fouvrage de
Vao-Dale (2).

— 47 aruspices — lire — auspices.

— 43 Panétius, contemporain de Cicéron.— Panétius n'était
pas contemporain de I'orateur romain, il vivait deux
cents ans avant lui. On le voit, du reste, par ce que j'en
dis quelques lignes plus haut.

— B si Sérapis, si Minerve peuvent — lire — si Sérapis, si
Minerve, dit Cicéron, peuvent.

— 10 son ouvrage — lire — un ouvrage.

— Id. La note 4 maoque — lire — (%) Gall,, anatomie du
cerveaa, etc., etc.

— 237 Chap. wv. — lire — Chap. m.

= 4 de & parler — lire — de parler.

— 342 Chap. x1 — lire — Chap. xu.

~ 344 Chap. xn — lire — Chap. xur,

— 347 Chap. xm — lire — Chap. xiv.

— 549 Chap. xiv — lire — Chap. xv. .
— 392 ligne 19 colléilate... — lire — collé 2 1a terre.
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